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Nota editoriala

Prezentele conferinte pentru membrii din Dornach din iunie
1923 au luat nastere din stradania lui Rudolf Steiner de a
indrepta Societatea Antroposofica catre a chibzui din nou
asupra fundamentelor propriu-zise ale antroposofiei si asupra
conditiilor interioare necesare pentru a lucra la sarcina timpului
nostru. Dupa razboi, Societatea s-a fragmentat din ce in ce mai
mult in initiative individuale externe si intemeieri practice. Desi
Rudolf Steiner avertizase inca din 1921 si, la sfarsitul anului
1922, solicitase personalitatilor conducatoare ale Societitii sa
faca propuneri pentru o noud consolidare, abia catastrofa
incendiului cdruia i-a cazut victima primul Goetheanum in
noaptea de Revelion 1922/23, a determinat o noui orientare. In
cursul anului 1923 au fost infiintate Societati regionale. (A se
vedea Anul fatidic 1923 din istoria Societatii antroposofice, GA
259; precum si Formarea antroposofica a comunititii, GA 257).
— Pe 10 iunie, imediat inainte de prima conferinta din volumul
de fata, la Adunarea Generald a Societitii Antroposofice din
Elvetia s-a decis — ca urmare a unei propuneri din partea
Societatii din Marea Britanie —, organizarea, la sfarsitul lunii
iulie, a unei adunari a delegatilor din toate tarile, in cadrul
careia sa se stabileasca masurile necesare pentru reconstructia
Goetheanumului. Aceastd Adunare internationald a delegatilor,
din perioada 20-23 iulie, a dus, de asemenea, la decizia de a uni,
la Craciunul anului 1923, diferitele Societiti regionale intr-o
Societate Antroposoficd Internationala, la Goetheanum. Con-
ducerea urma sa fie preluata de un secretar general ce urma sa
fie ales atunci. Cu putin timp inainte de Craciun insa, Rudolf



Steiner a hotarat sa preia el insusi presedintia (a se vedea
Congresul de Craciun pentru intemeierea Societitii Antro-
posofice Generale 1923/24, GA 260).



Despre publicatiile
din opera sub forma de conferinte
a lui Rudolf Steiner

Baza stiintei despre spirit orientatd antroposofic este
constituita din lucrarile scrise si publicate de Rudolf Steiner
(1861-1925). Alaturi de acestea el a tinut, intre anii 1900 si 1924,
numeroase conferinte si cursuri, atat publice cat si pentru
membrii Societdtii Teosofice, iar mai tarziu, ai Societatii
Antroposofice. Initial, el insusi voia ca aceste conferinte, tinute
totdeauna liber, sa nu fie fixate in scris, ele fiind concepute drept
scomunicari orale, nedestinate tiparirii”. Dar, dupa ce tot mai
multe redactiri incomplete si defectuoase ale conferintelor sale
au fost realizate si raspandite de catre unii dintre auditorii sai,
el s-a simtit raspunzator sa reglementeze luarea de notite.
Aceasta sarcind i-a incredintat-o Mariei Steiner-von Sivers. Ei 1i
revenea desemnarea stenografilor, administrarea textelor
rezultate si lectorarea lor necesara editarii. Deoarece, din lipsa
de timp, Rudolf Steiner nu a putut sa corecteze el insusi textele
decit intr-un numar foarte mic de cazuri, trebuie tinut cont de
rezerva sa fata de toate publicatiile conferintelor: ,Va trebui
doar luat in considerare faptul cd in stenogramele nerevizuite
de mine exista greseli”.

Dupa moartea lui Marie Steiner (1867-1948) s-a inceput
lucrul la publicarea Operelor complete ale lui Rudolf Steiner,
conform liniilor directoare date de ea. Volumul de fata se
constituie intr-o componenti a acestor Opere complete. In
masura in care este necesar, se regisesc date mai amanuntite cu
privire la suporturile de text, la inceputul Notelor.



CONFERINTA I — Dornach, 10 iunie 1923

CUPRINS

Caracterizarea miscirii antroposofice. Suflete dotate pentru a
se simti ,acasd” in viata pdmanteasci si suflete fara ,acasa”.
Richard Wagnerismul ca fenomen cultural pentru sufletele
fara ,acasid”. Hans von Wolzogen. Observatii ale lui Rudolf
Steiner asupra vietii in astfel de cercuri; mentioneaza ca
pentru el ,nu a fost niciodata intrerupta legatura sa cu lumea
spirituald”. Intalnirea sa cu teosofii de orientare blavatskiani.
El insusi a pornit de la ,Basmul” lui Goethe pentru a vorbi
despre lumea spirituali. ,Isis dezviluita” si ,,Doctrina secreta”
ale lui Blavatsky; ,Budismul secret” a lui Sinnet; romanul lui
Herman Grimm ,Puteri invincibile”. Conferintele lui Rudolf

Steiner de la Berlin despre misticism.

CONFERINTA a IT-a — Dornach, 11 iunie 1923.........ccceeeueunu.

Sufletele fara ,acasd” ale secolului al XIX-lea inclinate catre
spiritism, cétre scrierile lui Ralph Waldo Trine si catre
Societatea Teosofici. Corpul comunitar si constienta de Eu a
Societitii Teosofice. Idealul Societitii Antroposofice: ,,Intelep-
ciunea se afla numai in adevir”. Despre ideile centrale ale
Filosofiei Libertatii si eforturile de a se conecta la ceea ce
exista in civilizatia timpului, pentru a vorbi despre un taram
spiritual intemeiat in sine. Filosofiile lui Fichte, Schelling,
Hegel, Solger, Robert Zimmermann. Numele ,,Antroposofie” a
fost preluat de Rudolf Steiner de la Zimmermann. Topinard.
Activitate de conferinte in cercul ,Die Kommenden”. Infiin-
tarea sectiunii germane a Societitii Teosofice. Scrierile lui
Blavatsky, Schelling si Lawrence Oliphant. Teama pe care



CONFERINTA a III-a — Dornach, 12 iunie 1923

cartile lui Blavatsky a creat-o celor din societétile secrete, prin
faptul cd au expus public cunostinte pana atunci tinute secret.

Despre incapabilitatea de a judeca in epoca noastra, ilustrata
prin exemplele referitoare la Ohm, Reis, Stifter, Julius Robert
Mayer, Gregor Mendel, Semmelweis, toti acestia nefiind mult
timp recunoscuti oficial. Efectul scrierilor lui Blavatsky asupra
societétilor secrete. Psihanaliza jungiana si cercetarea antro-
posofica in legitura cu Blavatsky. Jakob Bohme — revelatii
declansate de un stimulent exterior. Rigidizarea tot mai mare
a creierului uman, astfel incat revelatiile interioare nu pot
ajunge la suprafata. Blavatsky, avand inca un creier neridigizat
a putut fi stimulati, reveland din ea insisi taine ale lumii,
tinute pana atunci secrete. Exemplu trait personal de Rudolf
Steiner al incapacititii de a judeca a timpului nostru: Confe-
rinta 1n cadrul Asociatiei Giordano Bruno despre Thomas de
Aquino. Dificultatea patrunderii revelatiilor spirituale in
lumea pamanteascd din cauza imaturitatii judecatii oame-
nilor. Naivitatea lui Blavatsky, cazul usilor glisante. Despre
bunul-simt: ratiunea omeneasci sinatoasa.

CONFERINTA a IV-a — Dornach, 13 iunie 1923.....................

Influenta lui Blavatsky. Despre termenul ,teosofie”. La
Blavatsky o pronuntatd orientare spirituald dar totodati
extrem de anticrestin, similari cu cea a lui Nietzsche. Abisul
care se casca in sufletele oamenilor intre ceea ce primesc prin
educatia moderni care exclude spiritualul si ceea ce li se
transmite ca traditie religioasa. Pana in secolele al XIV-lea si
al XV-lea religia prezenta spiritualul in moduri care nu se
adresau intelectului ci simturilor astfel incat prin ceea ce este
sensibil sa vorbeasca spiritul: prin imagini, ritualuri, mantre
sau istorisiri. Prin rationalism si intelectualism s-a pierdut
intelegerea lui Christos. Oamenii actuali simt in ei doud



impulsuri, unul venind din vieti pdmantesti anterioare si unul
din viata prepamanteasca tridita in lumea spirituald. Prin
acestea omul se simte conectat la o lume spirituala, pe care
insa nu o gaseste in exterior, iar in viata sociald este intretesut
astfel incat trdieste mereu cu teama ca trupul siu fizic nu i mai
apartine ci este revendicat de institutiile exterioare. Lucririle
lui Blavatsky au venit in intAmpinarea necesitatilor interioare
ale oamenilor, oferindu-le cunoasterea cd omul traieste
dincolo de o singuri viata pamanteasca si ci existd o lume
spirituala in mijlocul nostru. Blavatsky a dezviluit intelepci-
unile vechilor religii pagane; antroposofia a mers de la inceput
de la religiile pdgane catre cele crestine.

CONFERINTA a V-a — Dornach, 14 tunie 1923.................... 100

Vechile misterii si-au aflat incununarea in Misteriul de pe
Golgota. Vechea cunoastere s-a pastrat doar ca traditie. Prin
aparitia intelectualismului si a stiintelor moderne s-a creat un
abis intre cunoastere si elementul religios. Antroposofia
creeazd o punte intre ele, restabilind echilibrul. Necesitatea
unei noi cai misteriale pentru a cuceri Misteriul de pe Golgota.
Fortele directoare ale primelor doud perioade ale miscarii
antroposofice. Pani in 1907, fiecare pas pentru antroposofie a
trebuit sa fie cucerit impotriva traditiei Societatii Teosofice.
Exemplu: conceptul de timp in Kamaloka si cartea Teosofie.
Congresul de la Miinchen din 1907. Influenta orientala asupra
lui Blavatsky si Annie Besant cu tendinta egoista din punct de
vedere cultural si politic de a invinge spiritual Occidentul prin
Orient. Orice interese egoiste sau particulare conduc la ruina
unei Societiti spirituale. O conditie esentiald de viatd a unei
migcari spirituald de astizi este si fie pe deplin universal
umana. Antroposoficul a trebuit si se ,cazeze” in Societatea
Teosoficd, dar activitatea sa a fost de la inceput total
independentd. Ordinul ,Steaua Rasaritului® si excluderea
miscarii antroposofice din Societatea Teosofica. Perioadele de



dezvoltare ale miscirii antroposofice (din 1907 pana in 1914 a
doua perioada, incepand din 1914 a treia).

CONFERINTA a VI-a — Dornach, 15 iunie 1923....................

Prima perioada: Dezvoltarea fundamentelor continu-tului
stiintei spirituale. Despre Societatea Teosoficd. Confruntarea
cu stiintele naturii din dorinta oamenilor de a justifica
antroposofia in fata stiintei. Revista Lucifer-Gnosis. In
dezvoltarea antroposofiei nu s-a mers niciodatd pe mai mult
decat rezulta firesc din desfisurarea faptelor, pas cu pas —
lucru care tine de conditiile de viata ale unei societiti
spirituale. A face programe este cel mai rau lucru pentru o
societate spirituald. A doua perioadi: examinarea Evan-
gheliilor, a Genezei, a crestinismului ca atare. Extinderea
intelegerii antroposofice a crestinismului in general. Extinde-
rea antroposofiei in directia artistica prin reprezentatiile
dramelor-misterii la Miinchen. Incompatibilitatea anumitor
aspiratii si sentimente pur personale cu o societate spirituala.
Faptele care au dus la decdderea Societitii Teosofice.
Antroposofia si-a urmat propria cale in linie dreaptd de la
inceput, neperturbata de ceea ce provenea din Societatea
Teosofici si de excluderea din Societatea Teosofica.

CONFERINTA a VII-a — Dornach, 16 iunie 1923...................

Rezumatul primelor doud perioade. Opozitia, care a devenit
din ce in ce mai puternici de la inceputul constructiei
Goetheanumului. A treia perioadi. A nu face compromisuri —
conditie de viatd a miscérii antroposo-fice: in antroposofie
totul trebuie si fie realizat pornind numai din izvoarele
antroposoficului. Dezvoltarea euritmiei. Scrierea Gdnduri in
timpul razboiului si opozitia interna pe care a starnit-o in
Societatea Antroposofica. Obligatiile foarte mari ale antropo-
sofilor atat timp cat nu au ajuns sa fie in numar de milioane.
Antroposofia trebuie privita ca o fiinta vie invizibila fatd de



care antroposofii sunt riaspunzatori in fiecare clipid. Antro-
posofia a fost din nou adusi in relatie cu stiinta, dar acum in
sens opus fatd de prima perioadd: de a fecunda stiintele
pornind de la antroposofie. Conditiile de viati ale Societatii
Antroposofice. Simtul de rdspundere. Societatea Antroposo-
ficd vazuta de lumea exterioard ca o sectd din cauza
comportamentului membrilor. Cele trei principii de pana
acum ale societatii: fraternitatea, studiul comparativ al
religiilor si studiul lumii spirituale, apar in fata lumii ca opinii
stabilite ale societatii, la care trebuie sd subscrii pentru a
deveni membru, lucru care respinge sufletele indepen-dente.
Societatea nu poate avea opinii. La apartenenta ca membru nu
poate fi vorba decat de a fi interesat de cultivarea vietii
spirituale.

CONFERINTA a VIII-a — Dornach, 17 iunie 1923.................

Privire retrospectivi asupra modului in care a crescut
antroposofia din intreaga civilizatie a vremurilor moderne. In
migscarea antroposoficd s-a incorporat o altd substanti
spirituala decat cea provenita de la Blavatsky; doar formele de
exprimare trebuiau si fie similare pentru a putea fi intelese.
Antroposofia conduce in linie dreaptd inapoi la Filosofia
libertatii a lui Rudolf Steiner. Scrierile stiintifice ale lui Goethe
si ,Basmul” sdu ca puncte de legiturd pentru antroposofie.
Contrastul dintre viziunea vechilor egipteni si stiinta contem-
porani: in Egipt, omul se afla in centrul ordinii lumii, relatiile
sociale erau reglementate in functie de influentele stelelor, iar
impulsurile morale proveneau din lumea stelelor; in stiintele
naturii contemporane, omul si divinul sunt exclusi. In epoca
actuala, a libertitii, divin-spiritualul trebuie s fie gasit in om.
Viziunea stiintifica asupra lumii in civilizatia prezentului.
Reflectiile lui Rudolf Steiner asupra lui Nietzsche si Haeckel.
In experimentare lucreazi entititi spirituale, dar omul de
stiintd nu mai poate ajunge la spiritual, ci doar la legi

10



abstracte. Julius Robert Mayer. In rispandirea antroposofiei
in diferitele ramuri ale vietii nu se poate urmaéri castigarea
simpatiei oamenilor, ci trebuie mers pe calea care decurge din
spiritualitatea insdsi. Antroposofii trebuie sd simta cd au cele
mai mari obligatii posibile fatd de lumea spirituald. Simtul
pentru adevir si realitate, simtul artistic. Caracteristica
specificd pe care trebuie sd o aiba Societatea Antroposofica,
prin care si se deosebeasci de orice altd miscare, nu poate fi
data prin programe, ci numai prin responsabilitatea fata de
fiinta Antroposofia. indemnul la autoanaliza — in caz contrar
pericolul ca Societatea Antroposofica si se destrame si
antroposofia si intre intr-o stare latentd pentru multi ani,
lucru prin care s-ar pierde colosal de mult pentru evolutia
omenirii.

11



CONFERINTAI

Dornach, 10 iunie 1923

Dragii mei prieteni!

Prin consideratiile care vor fi incepute cu aceasta, se
intentioneaza o forma de autoanaliza pentru cei care s-au reunit
pentru antroposofie. Se va oferi ocazia pentru o astfel de
reflectie asupra propriilor actiuni si ganduri, o autoanaliza care
va fi generata printr-o caracterizare a miscarii antroposofice si
a raportului sdu cu Societatea Antroposofica. Asadar, permiteti-
mi sa Incep astazi prin a face referire la acei oameni despre care
este vorba in aceasta autoanaliza. Acestia sunteti dumnea-
voastra insiva, acestia sunt toti cei care, fiind motivati prin una
sau alta, si-au gasit calea catre antropozofie.

Unul a gasit aceastd cale, as spune, ca printr-o cerinta
interioara imperioasa a sufletului sau, printr-o constrangere
interioara a inimii sale; altul poate din motive de cunoastere.
Multi, insd, au ajuns la miscarea antroposofica mai mult sau mai
putin si prin ocazii exterioare si poate ca apoi, printr-o adancire
a sufletului lor, au gasit mai mult in aceastd miscare
antroposofica decat se asteptau initial. Dar o caracteristica
comund au totusi toti acei oameni care se gasesc In miscarea
antroposofica. Si daca punem la un loc, din diferiti ani, ceea ce
este caracteristic pentru aceia care se regasesc in miscarea
antroposofica, atunci pana la urma nu putem spune decat: sunt
astfel de oameni care, prin destinul lor, prin destinul lor
launtric, prin karma lor, sunt initial nevoiti sa se abata de la

12



Conferinta I

soseaua larga a civilizatiei, pe care se misca cea mai mare parte
a omenirii contemporane, si s caute propriile lor cai.

Sa ne dim seama, cu adevarat, cum in epoca noastra cei mai
multi oameni cresc in viata incepand din copilarie. Ei se nasc
din parinti care sunt francezi sau germani, catolici, protestanti
sau evrei, ori adepti ai oricarei alte confesiuni. Poate ca se nasc
din parinti care au aceste sau acele opinii. Dar intotdeauna
existad un fel de presupunere fireasca, atunci cand acesti oameni
ai prezentului se nasc — mai intdi din partea parintilor, a
membrilor familiei induntrul carora acesti oameni se nasc
venind din viata lor preterestra. Este, ca sa spunem asa, o
presupunere fireasca, care nu este rostita, dar care este simtita,
poate fara a fi gandita — desi adesea este si gandita, atunci cand
exista un motiv pentru aceasta —, cd in general se priveste viata
astfel si se gandeste in mod firesc: Noi suntem francezi catolici
sau germani protestanti, si asa vor fi, desigur, si copiii. Prin
faptul ca oamenii simt astfel, se creeaza, desigur, o atmosfera
sociald, si nu doar o atmosfera sociald, ci un context de forte
sociale, care apoi, intr-un mod mai mult sau mai putin clar sau
chiar neclar, 1i impinge pe acesti copii in acea viata care este deja
trasata prin aceste simtiri, prin aceste ganduri mai mult sau mai
putin clar formulate. Viata copilului curge apoi si cum ar fi o
chestiune de la sine inteleasi; tot astfel, educatia, scolarizarea,
le sunt introduse copiilor ca ceva de la sine inteles. Si in aceasta
perioada, parintii sunt din nou stapaniti de tot felul de ganduri
despre copii, ganduri care din nou nu sunt exprimate, dar care
sunt premise pentru viata, care determind enorm viata. De
exemplu, gandul: ,Bineinteles, fiul meu va fi un functionar
public cu drept de pensie”, sau: ,Fiul meu mosteneste averea
tatalui”, sau: ,Fiica mea se va cdsatori cu fiul vecinului care
detine proprietatea alaturata”.

13



Conferinta I

Ei bine, nu merge intotdeauna pana la un nivel atat de
concret, dar astfel se da o orientare, traseaza mereu o directie.
Viata exterioara este astizi organizata in asa fel incat realmente
chiar si in vremurile noastre haotice, pe care oamenii le percep
in mare parte ca fiind neobisnuite, tot dau ascultare acestor
impulsuri, care sunt create in acest mod. Si atunci este necesar
ca omul s devina intr-un fel, sa zicem, un francez catolic sau un
german protestant. Trebuie sa devina acest lucru, pentru ca asa
actioneaza impulsurile vietii. Chiar daca din partea parintilor nu
se manifestd acest lucru cu o asemenea determinare, totusi
viata, pornind din scoald, sau din intreaga situatie a vietii de
copil si tanar, 1l prinde captiv pe om si il plaseaza intr-o anumita
pozitie 1n viata. Statul si comunitatea religioasa il trag pe om
intr-acolo.

Daca majoritatea oamenilor ar trebui sa isi dea seama astazi,
in viata de mai tarziu, cum au ajuns ei de fapt acolo unde sunt,
cu greu ar putea face aceasta. Pentru ca o reflectare energica
asupra acestui subiect ar avea ceva insuportabil. Acest insupor-
tabil este apoi probabil impins in adancurile constientei, in
periferiile subconstiente sau inconstiente ale vietii sufletesti.
Acolo va fi apoi cel mult scos candva la suprafata de psihiatru,
atunci cand acolo jos in acele periferii necunoscute ale sufletului
se comporta intr-un mod deosebit de indaratnic. Dar, de cele
mai multe ori, pur si simplu nu exista puterea de a lua pozitie cu
propria personalitate, cu individualitatea, in cadrul a ceea ce ai
devenit dezvoltandu-te in acest mod.

Uneori poate mai cartesti atunci cand, intr-un mod complet
neasteptat, te simti brusc constient ca functionar stagiar sau
chiar asesor. Apoi s-ar putea sa-ti stangi pumnii in buzunare
sau, daca i se intampla femeii, s-ar putea sa-i faca scandal sotul
despre viata nesatisfacatoare si alte asemenea. Da, acestea sunt

14



Conferinta I

genul de reactii la ceea ce devine omul. Adesea se intampla, de
asemenea, prin frumusetea pe care o au lucruri individuale sa-
si adoarma constienta asupra lucrurilor. Mergi la baluri, iar a
doua zi trebuie sa dormi pana tarziu, nu-i asa? Timpul este
umplut intr-un fel sau altul. Sau te aldturi unui partid foarte
patriotic, intrucat cu pozitia ta de asesor, trebuie sa apartii unui
grup in care te integrezi. Ai fost deja acceptat de stat, de o
comunitate religioasa, iar acum totusi trebuie si sa raspandesti
un fel de aureola peste cel in care ai crescut inconstient. Ei bine,
nu este nevoie sa descriu mai departe aceasta situatie.

Asa este, cd oamenii care merg astdzi pe soseaua larga a
existentei ajung sa se integreze in existentd cam in acest fel.

Cei care nu pot merge impreuna cu ceilalti se vor gasi pe
drumuri laterale; cei care nu pot sid urmeze majoritatea cailor
impuse ale prezentului se vor gasi pe numeroasele cai posibile
si imposibile. Dar exact una dintre aceste cdi este si cea
antroposofica, unde omul vrea ceea ce se afla acum in el insusi,
unde vrea ca acest lucru sa-1 traiasca intr-un mod mai constient,
unde vrea sa traiascad ceva care, cel putin pana la un anumit
grad, depinde de alegerea sa.

Tocmai astfel de oameni, care nu merg pe soseaua larga a
vietii, sunt asadar, in cea mai mare parte, antroposofii.
Indiferent daca ajung la antroposofie in tinerete sau la
batranete, intr-un fel sau altul, ei sunt astfel de oameni. Daca
cercetam mai departe de unde provine acest lucru, vom gasi si
conexiuni cu lumea spirituala.

Sufletele vin astdzi de cele mai multe ori din existenta
preterestra in cea pamanteasca, astfel incat ele trec mult timp
prin acea stare anterioara nasterii pe care am caracterizat-o deja
de mai multe ori in conferinte. Dupa ce si-a parcurs in lumea
spirituald calea vietii sale dintre moarte si o0 noud nastere, omul
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Conferinta I

ajunge mai intai in regiunea in care se integreaza tot mai mult
si mai mult in lumea spirituald, unde viata lui consta in
colaborarea cu fiintele ierarhiilor superioare, unde in toate
actele sale lucreaza inauntrul substantialului spiritual.

Dar in acest parcurs intre moarte si o noud nastere vine si
acel moment in care omul isi indreapta oarecum privirea iarasi
in jos catre Pamant. Omul se leaga atunci sufleteste de
generatiile, inca de cu mult timp inainte, la capatul carora se afla
cuplul de parinti care il nasc. Astfel incat, nu doar pana la stra-
strabunicul, ci pana la generatii cu mult anterioare, omul
priveste deja in jos spre stramosii sai, se uneste cu linia
directoare, cu curentul care trece prin generatiile stramosilor
sdi.

Acum este asa la majoritatea sufletelor din prezent ca ele in
momentul in care se pregatesc sa vina din nou jos pe Pamant,
ele au deja un interes arzator pentru ceea ce se intampla pe
Pamant. Ele privesc intr-un fel din lumea spirituala in jos spre
Pamant si sunt profund interesate de ceea ce se intAmpla pe
Pamant cu stramosii lor. Astfel de suflete devin exact asa cum
am caracterizat acum pe cei care se aliniaza la soseaua larga a
vietii actuale.

In schimb, existi tocmai in prezent un numar de suflete care,
atunci cand existenta lor preterestra se apropie din nou de
existenta pamanteascd, sunt mai putin interesate de ceea ce se
intampla pe Pamant, ci 1si indreapta interesul principal catre
faptele: Cum devenim maturi in lumea spirituald? Ele sunt
interesate, ca s spunem asa, pana in ultimul moment cand isi
gasesc din nou drumul spre Pamant, de lumea spirituala.

In timp ce ceilalti au o poftdi profundid de existenta
pamanteasca, aceste suflete au pana la sfarsit un interes viu
pentru ceea ce se intampla in lumea spirituala, venind astfel,
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cand se intrupeaza pe Pamant, cu o constientd nascutd si
maturizatd din impulsuri spirituale, care le dd mai putind
inclinatie inspre ceea ce este acum prezent in astfel de impulsuri
ca cele pe care le-am caracterizat pentru cei care merg pe
soseaua larga. Ei cresc peste masura impulsurilor mediului lor,
cresc depasind mediul lor in special cu ambitiile lor spirituale si
sunt astfel predestinati, pregatiti s mearga pe propria lor cale.

Astfel, sufletele care coboara din existenta prepamanteasca
in existenta pamanteasca pot fi impartite astdzi in doua
categorii. Prima categorie, din care inca fac parte majoritatea
oamenilor de astazi, cuprinde sufletele extraordinar de dotate
cu ,acasd”, care se simt foarte bine ca suflete in cuibul cald,
chiar daca uneori il percep ca fiind neplicut — dar aceasta este

* termentii folositi de Steiner pentru cele dou categorii de suflete sunt
~heimatbegabt” si ;heimatlos”. ,Heimat” inseamna locul in care cineva
se simte acasd, adesea implicind un profund atasament emotional:
poate fi tara, regiunea sau locul in care s-a nascut si a crescut, sau in
care triieste permanent/de mult timp. In roméan# pentru ,Heimat”
ne-ar trebui substantivul ,acasa”, pentru a putea spune, de exemplu:
~Acasa mea este Romania/Ardealul/Bucurestiul/casa parinteasca,
etc.” Si corespunzitor, termenul pentru prima categorie, ,heimat-
begabt” are sensul de ,dotat/inzestrat cu acasa”, fiind in contextul
expunerii lui Steiner oameni/suflete care se simt acasd cand vin in
viata pe Pamant. Termenul pentru a doua categorie, ,heimatlos”,
exista si in limba romana, dar adoptat doar in sens restrans, ca termen
juridic, insemnand ,,apatrid: persoana care nu are cetatenia niciunui
stat”, sens care nu acoperi sensul german si nu contine semnificatia
sufleteasca, afectivi a termenului german — exact elementul pe care il
are 1n vedere Steiner. Drept pentru care, pentru ,heimatlos” am ales

x» o9

traducerea conform sensului german: ,fard acasa” sau ,lipsit de acasi
-9

— 1in care ,,acasi” este substantiv: oameni care nu au o acasd, care nu
se simt nicdieri acasi, care se simt dezradacinati. (n.tr.)
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doar o aparenta, este Maya —, care se simt bine in acest cuib
cald, de care au fost interesate deja cu mult timp inainte de a
cobori pe Pamant. Altii, care poate — Maya exterioara nu este
intotdeauna un criteriu decisiv — iau parte ca suflet cu multa
rabdare la viata copilului, sunt mai putin dotati pentru a se simti
»acasd”, sunt fara ,acasa”, cresc mai mult iesind in afara
cuibului cald decat in interiorul lui.

Si tocmai de aceasta din urma categorie apartin cei care apoi
se apropie de miscarea antroposofica. Deci este, intr-un fel sau
altul, pe deplin predestinat dacd destinul te impinge inspre
antroposofie.

Se poate spune acum: In moduri diverse se manifesti ceea ce
astfel de suflete cauta acum pe cii laterale, departe de marea
sosea a vietii. Cel care a trait viata cu o anumita constienta in
ultimele decenii ale secolului al XIX-lea si in primele decenii ale
secolului al XX-lea, va fi constatat ca pretutindeni printre
ceilalti oameni apareau in mod relativ natural numeroase
suflete fara ,acasa”, mai ales suflete fara ,acasa” din punct de
vedere sufletesc. O anumita urma, as spune, de o astfel de stare
de a fi lipsit de ,acasa”, au astazi foarte multe suflete.

Daca ceilalti nu s-ar simti atat de bine sa mearga pe cararile
batatorite si nu ar pune astfel de obstacole in fata sufletelor fara
»acasa”, numdrul acestor suflete fiard ,acasd” ar sari in ochi
intr-un mod incd mult mai limpede pentru contemporani. Dar
se poate observa, as putea spune, pretutindeni, cum o anumita
urmaé de o astfel de stare de fara ,acasa” au numeroase suflete
astazi.

Cu foarte putin timp in urma s-a relatat ca se intampla chiar
astfel de lucruri: un profesor a tinut un curs la o universitate,
un curs semestrial despre evolutia — asa cum o numeste el —
viziunilor mistic-oculte de la Pitagora la Steiner, si, dupa ce
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acest curs a fost anuntat, la prima prelegere au venit atat de
multi oameni incat nu a putut tine cursul intr-o sald de curs
obignuita, ci a trebuit sa-1 {ind in amfiteatrul maxim, unde de
obicei se tin doar marile prelegeri festive.

Se vede din astfel de fapte cum stau lucrurile astazi, cum
realmente inclinatia spre o astfel de stare de a fi lipsit de ,,acasd”
s-a inradacinat in extraordinar de mult in suflete. Ceea ce astazi
ca dor al sufletelor care poarta in ele o astfel de lipsa de ,acasa”,
dor care de la siptamana la saptamana tot mereu mai mult se
intensifica, ceea ce ca dor de o pozitie in viatd care nu este
dinainte prestabilitd sau preorientati, ceea ce ca dor de spiri-
tualitate, pornind din acest colt al vietii se afirma tot mai mult,
saptamana dupa saptamana in viata noastra intelectuald
haotica de astazi se afirma din ce in ce mai puternic, toate
acestea se pot vedea ridicandu-se la suprafata.

Prin faptul ca vreau sia va schitez astdzi cu cateva linii
apropierea lenta, veti putea, printr-un fel de reflectie asupra
propriei persoane, sa gasiti in acest desen putin din ceea ce as
dori sa numesc originea dumneavoastra, a tuturor, antropo-
sofica.

As dori astdzi ca o introducere sa caracterizez doar in mod
aforistic. Privind inapoi la ultimele decenii ale secolului al XIX-
lea — am putea, de asemenea, sa luam orice alt domeniu, dar sa
ludm un domeniu foarte caracteristic —, acolo s-a impus intr-un
anumit moment ceea ce se poate numi wagnerismul, Richard
Wagnerismul. Desigur, in acest Richard Wagnerism era foarte
multd cochetarie culturald, sete de senzational si asa mai
departe. Dar printre cei care au aparut dupa ce Bayreuth a fost
amenajat, nu se aflau doar domnii in fracuri dupa cele mai noi
tendinte in moda si doamnele in taioare de ultima moda, ci in
Bayreuth erau impreuna tot felul de oameni. Vedeai acolo
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barbati cu parul foarte lung, doamne cu parul taiat foarte scurt,
vedeai oameni care considerau ca un fel de pelerinaj modern sa
mearga pe jos din locuri indepartate pana la Bayreuth. Am
cunoscut chiar pe cineva care, cand a pornit pe drumul cétre
Bayreuth, s-a descaltat de cizme intr-un loc foarte indepartat si
a mers descult pana la Bayreuth ca pelerin.

Intre cei care, asadar, veneau ca birbati cu pirul lung si ca
doamne cu parul scurt, erau unii care cumva faceau parte din
sufletele fara ,acasa”. Dar si printre cei care poate nu erau
imbracati chiar dupa ultima moda, dar totusi dupa o moda mai
respectabild, erau de asemenea suflete fara ,acasa”.

Acum, din wagnerism actiona asupra oamenilor ceea ce in
wagnerism — nu ma refer acum doar la elementul muzical din
wagnerism, ci la wagnerism ca fenomen cultural — se manifesta
in mod real: era totusi ceva care se ridica deasupra a ceea ce
oferea in rest epoca materialista. Era ceva, as spune, ca
sugerand, care pornea chiar din wagnerism si care actiona
asupra oamenilor, astfel incat capatau sentimentul: Aici este o
poarta de intrare intr-o lume mai spirituala, o alta decat cea care
este ambianta noastra obisnuita. Si, din cand in cand, ceea ce se
intampla la Bayreuth a generat o gramada de dorinta de
aprofundare spirituala.

La inceput a fost intr-adevar dificil sa se inteleaga
personajele si compozitiile dramatice ale lui Richard Wagner.
Dar faptul cd ele erau create dintr-un alt element decat
elementul grosier materialist al timpului, era simtit de
numerosi oameni. Si cei care au fost atunci impinsi tocmai acolo
ca suflete fara ,,acasa”, la aceia era asa incat, as spune, printr-o
putere sugestiva a dramelor lui Wagner, si in special a vietii care
s-a desfasurat cu ocazia intrarii dramelor lui Wagner in
civilizatia noastra, au fost stimulati sa capete tot felul de intuitii
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emotionale vagi, intunecate. Existau, de exemplu, printre cei
care se regidseau in aceasta viatd wagneriana, cititori ai revistei
»,Bayreuther Blitter” [1]. Acum este interesant din punct de
vedere istoric — astazi totul este deja istorie — sa ludm o serie de
numere ale ,Bayreuther Blitter” si s observam cum acolo se
interpreteaza , Tristan si Isolda”, ,Inelului Nibelungilor”, chiar
si ,Olandezul zburator”, cum se porneste de la aceasta
configuratie dramatica, de la figurile individuale din dramele lui
Wagner, de la evenimentele din acestea, si cum, desi intr-un
mod puternic subiectiv, nerealist, si in sens spiritual nerealist,
dar totusi cu un dor spiritual, se incearca sa se ajunga la o
considerare mai spirituala a lucrurilor si a vietii omenesti in
general. Si se poate spune pe buna dreptate: Unele din ceea ce
au realizat apoi teosofii ca tot felul de interpretari ale lui Hamlet
sau ale altor opere de arta, amintesc foarte mult de anumite
articole scrise de Hans von Wolzogen, care nu era teosof, dar era
un wagnerian instruit, in revista ,Bayreuther Blatter”. Acolo
puteati, daca, de exemplu sa zicem, va trezeati dimineata: daca
un trol v-ar fi pus in locul unei reviste teosofice pe care poate o
citeati acum cincisprezece ani, un numar din ,Bayreuther
Blatter”, puteati cu adevarat confunda tonul si atitudinea, daca
era intr-adevar un articol de Wolzogen sau similar, cu ceea ce
gaseati In revista dumneavoastra teosofica.

Asadar, s-ar putea spune: Acest wagnerism a fost pentru
multi oameni, in care locuiau suflete fara ,acasa”, un prilej de a
patrunde intr-un astfel de mod de a privi lumea, care ducea
dincolo de materialitatea grosiera, conducandu-i spre
spiritualitate, si despre toti aceia care, dintr-un imbold interior
al sufletului, nu dintr-o cochetirie culturalid exterioara, au
crescut intr-un astfel de curent, despre ei se poate spune: la
acestia, indiferent de ceea ce erau ei altfel in viata, fie cd erau
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avocati, artisti, demnitari de stat sau membri ai parlamentului,
sau orice fel de oameni erau, care au crescut in acest fel acolo,
chiar daca erau oameni de stiinta — au fost si astfel de persoane
—, la acestia era deja asa incat urmareau aceasta crestere intr-o
lume spirituala dintr-un dor interior al sufletului, si atunci nu le
mai pasa de dovezile certe, care se giseau peste tot, pentru
modul configurat materialist de a vedea lumea.

Asa cum am spus, as fi putut mentiona si alte domenii in care
se gaseau astfel de suflete fara ,,acasa”. Gaseai astfel de suflete
fara ,acasa” pretutindeni. Dar deosebit de caracteristic era
domeniul wagnerismului. Acolo se gaseau numeroase astfel de
suflete fara ,acasi”.

Acum, mie insumi mi-a fost dat sa ajung sa cunosc un numar
de astfel de suflete, dar impreuna cu altele, care intr-un fel isi
traisera noviciatul spiritual in wagnerism, apoi din nou intr-o
alta metamorfoza. Erau suflete pe care le-am cunoscut la
sfarsitul anilor optzeci ai secolului trecut in Viena [2], intr-un
grup de oameni, unde, ca sa spunem asa, se adunasera numai
suflete fara ,acasa”. Cum se infatisa deja la suprafata la acea
vreme starea de a fi fara ,acasi”, oamenii de astizi nu mai au
nicio idee, pentru ca multe dintre lucrurile care pe atunci
necesitau curaj, curaj sufletesc, au devenit astizi ceva obisnuit.

De exemplu, nu cred ca multe oameni pot sa isi imagineze
urmatoarele astizi: Sedeam intr-un cerc de astfel de suflete fara
sacasd”; acolo se discutasera deja tot felul de lucruri. Apoi a
venit mai tarziu cineva — care poate avusese mai multe de facut
decat ceilalti, sau poate ca ramasese acasa ocupat cu propriile
sale ganduri —, si a inceput sa vorbeasca despre ,Raskolnikov”
de Dostoievski [3], a vorbit despre ,,Raskolnikov” intr-un asa fel,
incat a lovit ca un fulger asupra intregului grup. O noua lume
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era acolo, o lume — intr-adevar, ca si cum brusc, fara veste, ai fi
fost mutat pe o altd planeta. Asa se simteau aceste suflete.

Permiteti-mi s spun: In aceste observatii asupra vietii, pe
care trebuie sa vi le povestesc ca o introducere 1n istoria miscarii
antroposofice, trebuie s mentionez ca pentru mine, in perioada
in care soarta m-a impins sa fac astfel de observatii asupra vietii,
niciodata legatura cu lumea spirituala, faptul de a ma afla
induntrul lumii spirituale, nu s-a intrerupt in vreun fel.

Era intotdeauna acolo. Trebuie si mentionez acest lucru,
pentru cd trebuie sa constituie fundalul, conditiile aflate la baza
acestor consideratii: lumea spirituald un lucru de la sine inteles,
si oamenii de pe Pamant priviti pur si simplu ca imagine
oglinditoare a ceea ce sunt ei propriu-zis ca entitati spirituale in
cadrul lumii spirituale. Aceasta stare de spirit vreau sa o
caracterizez, astfel incat sa aveti in vedere intotdeauna acest
lucru ca fundal spiritual.

Desigur, aceasta observare nu era una rece, nesimtitoare, ci
cu o calda implicare cordiala, fara sa vrei sa fii un observator, ci
pur si simplu fiind in mijlocul lor — bineinteles cu toata
atitudine prieteneasca, amabilitatea si politetea cuvenite.
Asadar, te aflai acolo intre ei si cunosteai oameni, nu ca sa-i
observi, ci pentru ca viata o arata de la sine in mod firesc.
Atunci, la sfarsitul anilor 80, am intalnit un astfel de cerc, care
de altfel era format din oameni de toate profesiile, din toate
mediile si pozitiile sociale, dar care erau astfel de suflete fara
»acasa”, si din care o parte erau veniti din regiunea wagneriana,
oameni care, ca s spunem asa, isi faicusera noviciatul spiritual
in regiunea wagneriana. Cel despre care am povestit ca si-a scos
cizmele la Viena si a mers descult pana la Bayreuth era si el
printre ei, era chiar un om foarte spiritual. Pe aceste
personalitati le-am intalnit de fapt chiar des o perioada, uneori

23



Conferinta I

chiar in fiecare zi. Si traiau acum intr-o, as spune, a doua
metamorfoza. Dupd ce trecusera prin metamorfoza Wagner,
traiau intr-o a doua metamorfoza. Erau, de exemplu, printre ei
trei persoane care erau bune cunostinte ale lui H. P. Blavatsky
[4], care chiar avusesera relatii apropiate cu H. P. Blavatsky,
care erau teosofi ferventi, asa cum erau teosofii pe vremea cand
Blavatsky inca traia.

Le era tocmai acestor teosofi din acele vremuri, in perioada
imediat dupa aparitia cartilor ,Isis dezviluitd” si ,Doctrina
secretd” ale lui Blavatsky, specifica o particularitate: aveau cu
totii tendinta de a fi cu adevarat esoterici. Ei dispretuiau viata
exterioara in care se aflau, dispretuiau, bineinteles, propria
profesie, dar trebuiau sa se integreze in viata exoterica. Era ceva
firesc. Restul, insa, acesta este — esoteric: acolo se vorbeste doar
celor initiati, doar in cadrul unui cerc restrans. Iar pe aceia
despre care se considera ca nu sunt demni sa discute despre
astfel de lucruri, 1i consideri ca pe cei cu care vorbesti despre
lucrurile obisnuite ale vietii. Cu ceilalti vorbesti in mod esoteric.
Erau cititori, cititori buni ai cartii ,,Budismul esoteric” a lui
Sinnett [5], care tocmai aparuse atunci, dar toti oameni care, in
sensul cel mai eminent, se numarau printre sufletele fara
»acasd” pe care tocmai le-am caracterizat, oameni care, desi in
momentul in care se aflau in viata practica erau, de exemplu,
oameni cu profesii tehnice, urmau cu mare interes, cu un viu
interes, o carte precum ,Budismul esoteric” a lui Sinnett. O
anumita pornire era prezenta la astfel de oameni — provenind in
parte si din wagnerism — ca tot ceea ce exista ca mituri sa le
interpreteze, sa le talmaceasca esoteric.

Dar acum puteai vedea, odata cu sfarsitul secolului al XIX-
lea, pe cand tot mai multe suflete fara ,acasa” se iveau, ca cele
mai interesante erau nu acelea care citeau scrierile lui Sinnett
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sau Blavatsky, dar, as spune, dintr-o constientd onesta totusi
numai in proportie de noud zecimi, cel mult noud zecimi, ci
ceilalti, care acum ascultau, care nu voiau sa se apropie ei ingisi
de lectura — in acea perioada exista inca o sfiala foarte puternica
fata de astfel de lucruri —, dar ascultau cu gura ciscata cand cei
care citisera discutau aceste lucruri. Si era foarte interesant sa
observi cum ascultatorii, care uneori erau mai onesti decat
povestitorii, din lipsa de ,,acasa” a sufletelor lor preluau acele
lucruri ca pe o hrana spirituald de care aveau nevoie, pe care
chiar si din relativul neadevar cu care acea hrana spirituala era
servitd, o tdlmaceau intr-un mod chiar cinstit datorita pro-
priului lor suflet mai cinstit. Puteai observa la ei dorul de a auzi
ceva complet diferit de ceea ce se gaseste pe soseaua obisnuita a
civilizatiei, si cum ceea ce era astfel auzit era devorat de astfel
de oameni! Era extraordinar de interesant sa vezi cum, pe de o
parte, erau prezente tentaculele vietii de pe marea sosea, care
tot mereu trageau oamenii inspre acea viata, cum apoi acestia
apdreau intr-un salon sau altul unde se adunau — adesea era o
cafenea — si ascultau cu un dor imens ceea ce cineva tocmai
citise dintr-o carte de acest gen recent aparuta, cineva care
uneori se filea cu ceea ce citise. Dar erau acolo, fara doar si
poate, si sufletele oneste care erau asa, aruncate incoace si
incolo, de viata.

Exact in primele perioade dinspre sfarsitul secolului al XIX-
lea vedeai cat de mult erau aruncate dintr-o parte in alta
sufletele care nu doreau sid-si recunoasca pe deplin starea lor de
lipsa de ,,acasa”. Pentru ci, nu-i asa, cineva asculta acolo cu un
interes cu adevarat extraordinar cum se povestea despre trupul
fizic, trupul eteric, trupul astral, Kama Manas, Manas, Buddhi
si asa mai departe. Da, si apoi trebuia sa scrie foiletonul pe care
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ziarul il voia de la el, in care trebuia si puna cunoscutele
Lbunataturi”.

Oamenii au devenit intr-adevar astfel de suflete care
dovedeau cat de greu a fost, de fapt, pentru unii, mai ales la
inceputul noii dezvoltari spirituale, pe care trebuie sa o socotim
de la sfarsitul secolului al XIX-lea, sa paraseasca soseaua larga
a vietii. Pentru ca unii se comportau intr-adevar ca si cum,
tocmai cand voiau sa se indrepte spre ceea ce era cel mai
important si care 1i interesa cel mai mult in viata, practic se
furisau si voiau pe cat posibil sad nu se afle unde se furisasera.
Era foarte interesant modul in care viata spirituald, vointa
spirituald, dorul dupa o lume spirituala isi facea loc in cadrul
civilizatiei europene.

Acum trebuie sa va ganditi: la sfarsitul anilor optzeci ai
secolului al XIX-lea era de fapt mult mai dificil decat astazi;
chiar daca era mai fara efecte negative, era mai dificil decat
astdzi sa-ti declari fara ezitare credinta in lumii spirituale,
deoarece lumea fizica-sensibild, cu toate legile ei marete, era
dovedita! Nu te puteai ridica impotriva ei! Existau numeroase
dovezi In acest sens, laboratoarele, laboratoarele de fizica,
clinicile, totul vorbea pentru lumea dovedita. Dar lumea
dovedita era pentru multe suflete fara ,acasa” atat de nesatis-
facatoare, ba chiar imposibila pentru launtrul sufletelor, incat
acestea se furisau pe de laturi. Si in timp ce marea civilizatie
moderna le era prezentata nu doar cu banita, ci cu tonele, in
cantitati uriase, ei sorbeau din ceea ce se putea apuca din fuga
dintr-un fel de suvoi ce se revarsa din lumea spirituald in
civilizatia moderna. Nu era deloc usor sa vorbesti asa direct
despre lumea spirituald, trebuia sa pornesti de la ceva existent.

Daca imi permit sd inserez ceva, care este din nou o remarca
personald, aceasta ar fi urmatoarea: Eu insumi a trebuit — nu se
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putea, asa zicand, si dai buzna la oameni in casa cu lumile
spirituale, mai ales nu se putea sa dai buzna in casa civilizatiei
— sia pornesc de la ceva existent, nu dintr-un motiv exterior,
acest lucru putea fi ceva intru totul sincer launtric. Chiar la
sfarsitul anilor optzeci, am pornit cu observatiile pe care le
aveam de facut despre lumea spirituala, despre aspectele sale
mai intime, in numeroase locuri, tocmai de la ,Basmul despre
sarpele verde si frumosul crin” al lui Goethe [6]. De la el puteai
porni, pentru cd, la urma urmei, Goethe se bucura de credit; era
totusi Goethe, nu-i asa? Daci porneai de la ceva ce totusi facuse
Goethe, si cand este atat de evident ca acolo s-au revarsat
impulsuri spirituale, ca in ,Basmul despre sarpele verde si
frumosul crin”, atunci puteai incepe facand legatura cu aceste
lucruri. Pentru mine a fost chiar ceva firesc la acea vreme sa
pornesc de la ,Basmul despre sarpele verde si frumosul crin” al
lui Goethe. Pentru ca nu puteam sa pornesc de la ceea ce se
practica pe atunci ca teosofie, de la ceea ce un grup de oameni
foarte zelosi la sfarsitul anilor optzeci reusisera sa obtina din
Blavatsky, din ,Budismul esoteric” al lui Sinnett si din carti
similare. Pentru cineva care dorea sa-si mentind in lumea
spirituald gandirea dezvoltata in stiintele exacte, era pur si
simplu imposibil sa intre in vreun fel intr-o relatie cu ceea ce se
forma ca atmosfera spirituald bazata in mod direct pe cartile lui
Blavatsky si pe ,Budismul esoteric” al lui Sinnett.

De asemenea, nici din cealalta parte situatia nu era usoara.
De ce? Nu-i asa, cartea lui Sinnett ,,Budismul esoteric” a fost in
scurt timp recunoscutd ca o lucrare diletanta spiritual, care
reunea vechi esoterisme prost intelese. Dar, cu o astfel de
lucrare care era un fenomen al epocii, precum ,Doctrina
secreta” a lui Blavatsky, nu era usor sa stabilesti o relatie.
Deoarece aceasta lucrare dezviluia totusi in numeroase locuri
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ca ceea ce se gaseste in ea provine din impulsuri cu adevarat
puternice din lumea spirituala. Astfel, in numeroase pasaje din
,Doctrina secreta” a lui Blavatsky gasesti exact o lume spirituala
care se reveleaza printr-o anumita personalitate, care era insasi
Blavatsky.

Mai presus de toate, inevitabil un lucru sarea in ochi, sarea
in ochi exact in acea cautare careia i se dedicaserd oamenii care
se apropiau astfel de Blavatsky insési sau de ,Doctrina secreta”
alui Blavatsky. Prin aceasta ,Doctrina secreta” fusese exprimata
o mare suma de adevaruri stravechi, obtinute in preistoria
omenirii prin clarvedere atavici. As spune: Era un fel de
reinviere a culturilor stravechi. Aveai in fata ta, venindu-ti in
intdmpinare din lumea exterioara, nu doar din interiorul tau,
ceva despre care trebuia sa spui: ,Aceasta aduce la suprafata o
imensa bogatie de intelepciune straveche, pe care oamenii au
detinut-o odinioara ca pe ceva extraordinar de iluminator”.
Intre ele se afld pasaje de cel mai incredibil fel, care te uimeau
tot mereu, Intrucat cartea este scrisd intr-un mod neglijent,
diletant in raport cu orice mod de gandire stiintifica, si absurda
in privinta multor superstitii si asa mai departe. Una peste alta,
o carte cu totul remarcabild, aceastd ,Doctrind secreti” a lui
Blavatsky: mari adevaruri alaturi de lucruri groaznice. S-ar
putea spune: Asa ceva caracterizeaza foarte bine la ce fenomene
sufletesti au fost expusi cei care s-au dezvoltat treptat in
timpurile moderne ca suflete fara ,acasa”. Am cunoscut intr-
adevar in acea perioada numeroase astfel de suflete. Puteai
chiar vedea venirea acestor suflete fara ,acasa” pe Pamant.

In perioada care a urmat, in perioada mea de la Weimar [7],
am fost initial intens ocupat cu alte lucruri, desi si acolo au
existat numeroase ocazii de a observa astfel de suflete
ciutitoare. Intrucat tocmai in perioada mea de la Weimar tot
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felul de oameni, de pretutindeni de pe Pamant, au venit la
Weimar pentru a vizita Arhivele Goethe si Schiller. Ajungeai sa
cunosti oameni intr-un mod foarte remarcabil, atat in partile lor
sufletesti bune, cat si in cele rele, in timp ce treceau pe la
Weimar. Intilneai oameni ciudati si oameni foarte cultivati,
rafinati si distinsi. De exemplu, am descris intalnirea mea cu
Herman Grimm [8] la Weimar in penultimul numar al revistei
,Goetheanum” [9].

In cazul lui Herman Grimm, cel putin pentru simtirea mea,
era intr-adevar asa, cand el era acolo la Weimar — venea foarte
des, cand calatorea de la Berlin spre Italia sau inapoi, dar si in
alte ocazii venea foarte des la Weimar — si pentru mine se
conturase sentimentul: era ceva diferit in privinta Weimarului
cand el era acolo decat cand el era plecat. Herman Grimm era
ceva care te lamurea in mod deosebit ce era Weimar. Stiai mai
bine ce era Weimar cind Herman Grimm era acolo in vizita
decit cand el nu era acolo.

Este suficient sa ne amintim romanul lui Herman Grimm,
»Puteri invincibile” [10], pentru a ne da seama cum, pana la
urma, chiar si in Herman Grimm, trdia un puternic imbold
pentru cele spirituale. Cititi finalul acestui roman, ,Puterile
invincibile”, cum lumea spirituald intervine in cea fizica prin
sufletul unei femei pe moarte. Are ceva extrem de emotionant,
magnific in el. Am vorbit despre aceasta in conferinte anterioare
[11].

Au fost, fireste, si persoane ciudate care au trecut prin
Weimar. De exemplu, a venit un consilier de stat rus care cauta
ceva. Nu au putut sa-si dea seama ce cauta: ceva din a doua parte
a operei ,Faust” a lui Goethe. In ce fel voia el si afle acest lucru
in Arhiva Goethe, nu au putut sa-si dea seama. Nici nu stiau cum
sa-1 ajute. In arhiva Goethe ar fi fost foarte bucurosi si-1 ajute.
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El tot cauta. Cauta punctul din a doua parte a operei ,,Faust”, si
nimeni nu putea intelege exact despre ce punct era vorba.
Mereu se auzea ca el cautd punctul, punctul. S-a ajuns astfel
incat a fost ldsat si caute. Insi el era atat de vorbiret cu acest
punct, incat atunci cand ne asezam seara la cina si el se apropia,
intotdeauna ne spuneam intre noi: ,Nu va uitati in jur,
consilierul de stat se invarte pe aici”. — Nimeni nu voia sa fie
detectat de el.

Ei bine, langa el stitea din nou un vizitator foarte ciudat,
foarte spiritual, un american [12], care insd prefera sa stea
asezat pe podea, cu picioarele incrucisate, asadar asezat in acest
fel in fata cartilor pe sol; era o priveliste ciudata. Asa cum am
spus, se intampla si aceasta acolo, si puteai, intr-un fel, sa vezi
intr-un mod extraordinar de pregnant un fragment din viata
civilizatiei actuale.

Dar cand am ajuns in Berlin, soarta m-a dus din nou foarte
specific intr-un cerc de asemenea suflete, despre care am spus
ca sunt suflete fara ,acasa”. Si soarta m-a dus atat de adanc,
incat tocmai acest cerc mi-a cerut sa tin conferinte pentru el,
care au fost apoi tiparite in cartea mea Mistica in zorii vietii
spirituale a timpului nostru. Am povestit si in prefata la aceasta
Mistica cum s-au petrecut lucrurile.

Acestia erau oameni care, as spune, intr-o perioada putin mai
tarzie decat cunostintele mele din Viena, isi gasisera drumul
catre Societatea Teosofica. Ei aveau, de asemenea, o alta pozitie
fata de ceea ce era Blavatsky. Cu studiul ,,Doctrinei secrete” a lui
Blavatsky doar cativa se indeletnicisera; dar in ceea ce
succesoarea lui Blavatsky, Annie Besant [13], prezenta drept
teosofia de la acea vreme, erau versati acesti oameni carora eu
le prezentam ceva cu totul diferit in ,Mistica” mea. Ei erau
foarte versati in acest domeniu si incd imi amintesc ca, de
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exemplu, am ascultat o conferinta sustinuta de un membru al
acestui grup, care se baza pe o mica carte de Annie Besant, in
care ea, la randul ei, impartea omul asa: trup fizic, trup eteric,
trup astral si asa mai departe. Imi aduc aminte adesea cét de
ingrozitoare mi s-a parut atunci aceasta reprezentare a omului
in sensul lui Annie Besant. Eu nu citisem nimic de Besant. Era
primul lucru pe care il auzeam despre scrierile ei, aceasta
conferinta sustinutd de o doamna, chiar in legatura cu cea mai
recentd la acea vreme brosura a lui Besant. A fost ceva ingrozitor
cum au fost enumerate atunci, unul dupa altul, diferitele
membre ale fiintei umane, practic aproape lipsit de intelegere
interioara, fara a le lasa sa reiasa din totalitatea fiintei umane.

Asadar eram din nou intr-o situatie, la fel ca la Viena la
sfarsitul anilor ’80, in care era posibila observarea unor astfel
de suflete fara ,acasa”. Si acest lucru il stiti deja: in esenta, ceea
ce este Antroposofia, a crescut initial, as spune, cu, nu in, dar cu
acele astfel de suflete fara ,acasa” care erau acolo, care initial
cautau in Teosofie o0 noua ,,acasd” pentru sufletele lor.

Astdzi am vrut, dragii mei prieteni, sa duc reflectiile pana in
acest punct, le voi continua maine si voi incerca sa va conduc
mai departe in aceastd autoanaliza, care de altfel astazi abia a
inceput.
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Dornach, 11 iunie 1923

Dragii mei prieteni!

Atunci cand vorbim despre istoria si conditiile de viata ale
antroposofiei in relatia ei cu Societatea Antroposofica,
consideratiile trebuie sa porneasca de la doud intrebari care
decurg pur si simplu din aceasta istorie. Aceste doua intrebari
as putea sa le formulez in modul urmator. Prima, de ce a fost
necesar ca miscarea antroposofica sa porneasca, in felul in care
s-a intamplat, de la miscarea teosofica? Si a doua, de ce — desi
in fond se Intdmpla doar din motive exterioare —, antroposofia
pana si astazi este inca confundata de oponentii rauvoitori cu
teosofia, respectiv Societatea Antroposoficd cu Societatea
Teosofica?

Raspunsurile la aceste intrebari se vor putea dezvolta cu
adevarat numai din perspectiva istorica. Ieri am spus ca atunci
cand vorbim despre Societatea Antroposofica, ceea ce conteaza
in primul rand este cum sunt oamenii care simt imboldul sa-si
caute drumul printr-o miscare antroposofica. Siam incercat ieri
sa caracterizez in ce sens sufletele care se apropie de antropo-
sofie pentru a-si satisface nazuintele spirituale sunt, intr-un
anumit fel, suflete fara ,acasa”. Ei bine, realmente la sfarsitul
secolului al XIX-lea si la inceputul secolului al XX-lea existau
astfel de suflete fara ,acasd”. Existau mai multe decat sunt in
mod obisnuit oamenii inclinati sa presupuna, caci multi oameni
incercau pe diferite cai sa dezvolte intr-un fel sau altul ceea ce
este mai profund uman in ei insisi.
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Nu trebuie decat sd ne amintim cum, firad a lua in considerare
stradaniile care au rezultat din materialismul modern si care au
dus apoi la cele mai diverse forme de spiritism, numeroase
suflete au cautat o anumita satisfactie interioara citind astfel de
scrieri precum, de pilda, cele ale lui Ralph Waldo Trine [14] si
altele similare.

Ce cautau oare acele suflete care, in perioada mentionata,
recurgeau la scrierile lui Ralph Waldo Trine? Ei incercau, as
spune, s umple ceea ce este omenesc in ei cu ceva dupa care
tanjeau, pe care voiau sa-1 simta si sa-lI traiasca launtric, dar care
nu era de gasit pe caile accesibile ale civilizatiei moderne, care
nu se gasea pentru ei nici in literatura profana populara si nici
in arta profana, care pentru ei nu se gisea nici in confesiunile
religioase traditionale.

Astazi, voi avea mai intai de prezentat cateva fapte si va
trebui sd las pentru urmatoarele conferinte sa trasez pentru
dumneavoastra firele de legdtura dintre aceste fapte. Mai intai,
va fi vorba de a va aduce in fata sufletului intr-un mod cores-
punzitor anumite fapte.

Printre toti oamenii care cautau astfel, fie prin spiritism, fie
prin Ralph Waldo Trine sau altii, se aflau si cei care s-au alaturat
Societatii Teosofice, existenta la acea vreme in diverse ramuri.
Si daca ne punem intrebarea: Se deosebeau acesti oameni care
se alaturau intr-o forma sau alta Societatii Teosofice, prin vreo
trasatura caracteristica de ceilalti, care, de exemplu, deveneau
spiritisti sau incercau sa se imbogateasca launtric prin Ralph
Waldo Trine, se deosebeau ei de acestia? — atunci trebuie fara
indoiala sa raspundem ,da” la intrebare. Se deosebeau in mod
cu totul semnificativ. As spune ca era prezenta un fel special de
cautare umana la cei care simtisera imboldul de a se alatura unei
forme sau alta a Societatii Teosofice.
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Stim din decurgerea dezvoltarii Societatii Teosofice ca se
putea concepe ca ceea ce la inceputul secolului nostru era de
cautat acum ca antroposofie, ar fi putut gasi intelegere cel mai
degraba in cadrul cercurilor care atunci se asociau cu teosofia.
Dar acest lucru poate fi cu adevarat luminat abia atunci cand
faptele sunt asezate asa cum trebuie inaintea sufletului nostru.

Acum, ramanand la acest subiect, as dori mai intai sa
caracterizez oamenii care s-au reunit acolo, sa ofer o imagine a
ceea ce se intelegea la acea vreme prin Societatea Teosofica, care
si-a gasit expresia cea mai pregnantd in ‘the Theosophical
Society’ (Societatea Teosofica englezi). La aceasta s-a alaturat
si ceea ce a devenit cunoscut apoi ca antroposofie, sau mai bine
zis, ceea ce de fapt a devenit cunoscut de la inceput ca
antroposofie.

Daca am avea in fata, as spune, ca un grup de oameni ceea ce
insemna ‘the Theosophical Society’, atunci trebuie mai intai sa
privim putin in constienta acestor oameni, sa privim in sufletele
acestor oameni, pentru a sti ce era caracteristic constientei lor.
Acesti oameni si-au manifestat constienta intr-un fel sau altul.
Au tinut adunari, intalniri; au tinut discursuri, au purtat
discutii. S-au intalnit chiar si in afara adunarilor, ba chiar au
discutat foarte mult intre ei si in cercuri mai mici. De exemplu,
la adunarile generale nu era obisnuit ca timpul sa fie asa de
ocupat cum a fost cazul ieri la noi. Intotdeauna se gisea
posibilitatea de a ménca impreuna, de a bea ceai si asa mai
departe. Se gaseau chiar, in perioadele intermediare, posibilitati
de a imbraca alte toalete si altele asemenea. Era oricum un fel
de, as spune, comportament social venit din lumea exterioara.
Dar, desigur, acest lucru este mai putin ceea ce ne intereseaza
pe noi. Ce trebuie sa ne intereseze este constienta oamenilor. Si
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aici in primul rand era izbitor ca intre aceste personalitati se
manifestau forte extrem de contradictorii.

Aceste forte contradictorii sareau in ochi in mod deosebit
atunci cand oamenii tineau adunari. Ei se adunau laolalta. Dar
fiecare, daca nu era un teosof pana-n maduva oaselor, ciuta sa
aiba doua reprezentari despre fiecare persoana. Era specific
faptul c4, atunci cand cineva intra in ‘the Theosophical Society’,
era practic necesar sa aiba doua reprezentari despre fiecare
persoana. Una era reprezentarea pe care si-o forma in functie
de modul in care se prezenta o alta persoana in fata lui. Cealalta
era reprezentarea pe care o aveau ceilalti despre fiecare
persoand. Ea era nascutd din conceptii generale, din conceptii
care erau de natura foarte teoretica: reprezentari despre omul
in general, despre iubirea generald de oameni, despre a fi
avansat — ,advanced”, cum se spunea —, sau a fi neavansat,
despre felul in care ar trebui sa ai o dispozitie serioasa daca vrei
sa te dovedesti demn sa primesti invataturile teosofiei si asa mai
departe. Erau idei de un gen destul de teoretic. Si oamenii se
gandeau: In oamenii care umbli pe aici in carne si oase, trebuie
totusi sa existe ceva din toate acestea. Acolo, de fapt, nu traiau
reprezentarile la care m-am referit mai intai, acelea pe care si le
formau asa, intr-un mod naiv, despre ceilalti oameni, acestea nu
traiau in adevaratul sens in membri, ci trdia in fiecare dintre ei
o imagine despre toti ceilalti, imagine care de fapt provenea din
reprezentari teoretice despre oameni si comportamentul uman.

De fapt, niciunul nu-l vedea pe celalalt asa cum era el cu
adevarat, ci vedea un fel de spectru. Si asa, pur si simplu,
intrucat dacd, de exemplu, cineva il intadlnea pe domnul Miiller
siisi forma in mod naiv o imagine despre domnul Miiller, atunci
cand isi evoca ce avea altcineva ca reprezentare despre domnul
Miiller, trebuia sa-si faca o imagine spectrala, deoarece repre-
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zentarea reala despre celalalt nu o avea niciunul, ci isi reprezen-
tau un spectru care era construit artificial. Asadar, era necesar
ca oamenii sa aiba doud reprezentari ale fiecarei persoane. Doar
ca majoritatea membrilor se scuteau de reprezentarea omului
real, adoptand doar reprezentarea spectrului, astfel incat, de
fapt, intre membrii individuali intotdeauna traiau reprezentari
spectrale unul despre altul. Practic, in constientele ,membrilor”
intalneai numai spectre. Trebuia desigur sa fii interesat de
psihologie.

Trebuia sa ai si 0 anumita lipsa de prejudeciti si marinimie
pentru a putea lua cu adevirat parte. Era foarte interesant
atunci sa iei parte la ceea ce, de fapt, traia acolo ca un fel de
societate de spectre. Pentru ca, in delimitarea pe care am
spus-o0, era o societate de spectre, cea care trdia acolo. Mai cu
seam3d iesea acest lucru foarte mult in evidentd in raport cu
persona-litatile conducatoare. Personalitatile conducatoare
traiau la ceilalti intr-un mod foarte particular. Sa spunem ca se
vorbea despre o anumitd personalitate conducitoare, X, de
exemplu. Aceasta mergea noaptea, sub forma astrala, din casa
in casd — bineinteles, doar prin casele membrilor — ca un
ajutator invizibil. Si emana tot felul de lucruri. Erau, partial,
reprezentdri spectrale extraordinar de frumoase ale
personalitatilor condu-citoare, care existau la membri. Era apoi
adesea un contrast izbitor atunci cind intilneai aceste
personaje in realitate. Dar atunci starea generala de spirit facea
ca pe cat posibil doar reprezentarile spectrale sa poata trai, iar
reprezentarile reale s nu poata trai prea mult.

Vedeti dumneavoastra, pentru asa ceva oamenii aveau
neaparat nevoie de viziuni, de invataturi. Pentru ca nu toti
oamenii sunt clarvazitori, desi la acea vreme erau extrem de
multi care cel putin pretindeau ca sunt clarviazatori — nu vom
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analiza acum in ce masura era adevarat —, dar pentru ca nu toti
erau clarvazatori, era nevoie de anumite teorii prin care sa puna
cap la cap si sa carpaceasca ceea ce formau acolo ca spectre.

Ei bine, aceste teorii aveau ceva extraordinar de arhaic. Nu
puteai sd nu ai impresia ca erau teorii antice, repuse pe tapet,
conform carora oamenii erau acum conceputi ca niste spectre.
In multe cazuri, puteai usor gisi cum aceste figuri umane
fantomatice erau create dupa modelul scrierilor antice.

Astfel, la caracterul spectral se adauga faptul ci oamenii pe
care 1i aveai in fata ta ca spectre nu erau deloc oameni din
prezent. Erau de fapt oameni din incarnari anterioare, oameni
care pareau sa se fi ridicat din mormintele egiptene sau persane,
sau din vechile morminte indiene. Intr-un anumit sens, se
pierdea complet impresia de prezent.

Dar la acestea se adauga si ceva complet diferit. Aceste
invataturi vechi, chiar daca erau invelite in terminologie relativ
moderna, erau greu de inteles. Acum despre aceste invataturi
vechi se vorbea mult in forme abstracte. Corpul fizic, da, se
numea inca corp fizic. Trupul eteric era descris dupa modelul
medieval, poate si trupul astral. Dar apoi au aparut lucruri
precum Manas, Kama Manas si altele asemenea, despre care
toatd lumea vorbea. Dar nimeni nu intelegea cu adevarat despre
ce era vorba. Toate acestea erau bineinteles tot imbracate in
concepte materialiste moderne. Dar aceste invataturi contineau
conexiuni cosmice, concepte si idei despre lume, astfel incat
puteai capata senzatia: aici sufletele vorbesc ca in vremuri
indepartate, nu doar cu secole, ci cu milenii in urma.

Acest lucru a mers pana departe. Au fost scrise carti intr-un
astfel de limbaj. Au fost traduse; si totul s-a petrecut intr-o astfel
de forma. Dar mai avea si o alta latura. Avea o latura frumoasa.
Anume, din tot ceea ce adesea triia doar ca cuvinte, din tot ceea
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ce era neinteles, ceva se lipea totusi de oameni. S-ar putea spune
ca, chiar daca nu in sufletele lor, totusi din toate acestea extrem
de mult era in costumul sufletesc al oamenilor. Ei umblau de
fapt, as spune, fara sa fie tocmai constienti de trupul eteric sau
de Kama Manas, dar erau constienti ca erau inconjurati de o
serie de mantii: una este trupul eteric, alta este Kama Manas si
asa mai departe. Ei acordau ceva importantd acestor mantii,
acestui costum al sufletului, si aceasta forma un liant puternic
intre oameni.

Aceasta este ceva care a sudat intr-un mod extrem de intens
‘the Theosophical Society’ intr-un intreg, ceea ce a facut cu
adevarat sa existe un sentiment imens de coeziune, un
sentiment cd formeaza un tot unitar, astfel incat fiecare individ
se simtea ca un reprezentant al ‘the Theosophical Society’.
Aceasta ‘Society’ era ceva in sine, in afara de faptul ca fiecare
individ era acolo, aceasta Societate era ceva. Ea avea, s-ar putea
spune, o constienta de sine proprie. Avea un Eu propriu. Acest
Eu propriu era atat de puternic incat, chiar si atunci cand
absurditatile personalitatilor conducatoare au iesit la suprafata
intr-un mod de-a dreptul curios, acei oameni care se simtisera
odata ca apartinand intregului s-au tinut impreuna cu o forta de
fier avand sentimentul: Este ceva ca o tradare sa nu se tina uniti
chiar si in cazul greselilor majore ale personalitatilor condu-
catoare.

Cine a avut ocazia sa vada luptele prin care au trecut anumiti
membri ai Societatii Teosofice mai tarziu, pe cand Societatea
Antroposofica era de mult separata de aceasta, ce lupte au fost
traite acolo, atunci cand s-a vazut iar si iar: Acolo liderii fac
lucruri monstruoase, dar totusi nu te poti separa de ei din
aceasta cauza — cand ai vazut luptele care au avut loc in sufletele
persoanelor individuale, atunci, chiar daca trebuie sa condamni
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raul cu adevarat monstruos care s-a savarsit, capeti pe de alta
parte un anumit respect pentru aceasta constientd de Eu a
intregii Societati.

Si atunci se naste intrebarea: Nu ar fi posibil ca odata cu
conditiile in care Societatea Antroposofica trebuia sa apara in
lume, sid se dezvolte de asemenea o astfel de constientd a
Societatii?

Odata cu intemeierea Societatii Antroposofice [15], a trebuit
sa se renunte la acele mijloace adesea foarte indoielnice prin
care in Societatea Teosofici fusesera repurtate puternica
coeziune si constienta de Eu a Societatii. Trebuia ca in fata
Societitii Antroposofice si planeze idealul: ,Intelepciunea se
afli numai in adevir” [16]. Insi acestea sunt lucruri care au
ramas la stadiul de ideal pana in ziua de azi. Tocmai in acest
domeniu Societatea Antroposofica lasid incd mult de dorit,
intrucat in privinta formarii unui corp societal, al unui Eu
propriu al Societitii, nu se afla nici macar la inceputuri.

Societatea Antroposofica este o asociere de oameni care, ca
indivizi, pot fi foarte zelosi, dar ca Societate, ea practic nu exista
inca, deoarece exact acest sentiment de coeziune, de a fi strans
legat unul de altul, nu exista; deoarece doar foarte putini
membri ai Societatii Antroposofice se simt ca fiind reprezen-
tanti ai acestei Societati. Fiecare se simte ca fiind un individ si
uitd complet cd ar trebui sa existe o Societate Antroposofica.

Acum, am caracterizat auditoriul cu cateva lucruri — voi mai
completa acest lucru in zilele urméatoare. As dori de asemenea
sa caracterizez si cealalta parte. Caci, cum s-a plasat antropo-
sofia in aceasta — trebuie sa spun asa — stradanie a vremii? Cine
vrea, va gasi deja principiile de baza ale antroposofiei in lucrarea
mea Filozofia libertatii. Astazi vreau sa subliniez doar un lucru,
si anume ca aceasta Filozofie a libertatii pretutindeni indica in
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primul rand, cu o necesitate interioara, citre un taram spiritual,
din care, de exemplu, sunt preluate impulsurile morale. Astfel
incat, in sensul Filozofiei libertatii, nu se poate ramane pe loc la
lumea simturilor, ci trebuie sd se avanseze catre un taram
spiritual fundamentat in sine insusi. Aceasta existenta a unui
taram spiritual capatd o inca alta forma concreta cu totul
diferitd, si anume ca omul, in fiinta sa cea mai launtrica, atunci
cand devine constient de fiinta sa cea mai launtrica, nu este
legat de lumea simturilor, ci in aceasta fiinta launtrica este legat
de lumea spirituala.

Aceste doua lucruri: in primul rand, ca existd un taram
spiritual, in al doilea rand, ca omul, prin Eu sau cel mai launtric,
este legat de acest taram spiritual, sunt de fapt punctele
fundamentale ale Filosofiei libertatii. Si trebuia la un moment
dat sa apara intrebarea: Se poate ca ceea ce trebuie si fie adus
la cunostinta omenirii mai moderne ca un fel de mesaj din
lumea spirituala, sa fie adus la cunostinta in acest fel? Exista
vreo posibilitate de a porni de la ceva existent? Pentru ca,
desigur, nu puteai pur si simplu sa stai acolo si sa vorbesti in
gol. Cu toate cd, in ultima vreme, vin tot felul de propuneri
ciudate. De exemplu, in timpul sederii mele la Viena in anul
1918, am fost solicitat, telegrafic chiar, sa calatoresc de la Viena
la muntele Rax, la marginea nordica a Stiriei, sa stau pe muntele
Rax si sa tin acolo o conferinta pentru muntii Alpi! Aceasta
solicitare mi-a fost realmente adresata atunci in mod telegrafic.
Desigur, nu este nevoie sa spun ca nu am dat curs solicitarii. Pur
si simplu nu poti sa vorbesti muntilor sau in gol, trebuie sa te
conectezi la ceva care existi deja in civilizatia contemporani. In
esentd, la cumpana dintre secolele al XIX-lea si al XX-lea, inca
nu exista decat extrem de putin in acest sens. Erau oameni care
la vremea aceea datorita nazuintei lor doreau sia intre in
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Societatea Teosofica. Acestia erau, la urma urmelor, cei carora
le puteai vorbi despre aceste lucruri.

Dar si aici, nu era suficient sd ai doar un sentiment de
responsabilitate fatd de acesti oameni ca auditoriu, ci, pe de alta
parte, trebuia sa ai si un sentiment de responsabilitate fata de
lumea spirituala, mai precis fata de acea forma a lumii spirituale
care s-a exprimat in acea perioada. Si aici as dori sa atrag atentia
cum, treptat, din acea stradanie pe care inca nu o denumeam in
mod exterior antroposofie, a crescut ceea ce a devenit apoi
antroposofie. Astazi as dori doar sa prezint mai intai faptele, iar
firele care le leaga le voi trasa in fata dumneavoastra in zilele
urmatoare.

Mai presus de toate, in anii 80 ai secolului trecut, am putut
sa observa un fel de Fata Morgana, ceva care in lumea fizica se
prezenta intr-un mod cu totul natural, dar care, chiar si numai
ca o Fata Morgana inconsistentd, as spune, ca o aparitie
luminoasa, avea totusi, intr-un anumit sens, o semnificatie mai
profunda.

Daca ldsai sa actioneze asupra ta, in modul modern la acea
vreme, evolutia viziunii asupra lumii care traia la acea vreme in
civilizatie — putini oameni se indeletniceau cu aceasta, dar totusi
ea exista —, puteai intalni ceva foarte ciudat. Acolo era, daca
reflectim mai intai doar la Europa Centrala, filosofia care, as
spune, zdruncina lumea, dar care voia s fie totul, voia sa fie o
viziune desavarsitd asupra lumii: filosofia idealismului din
prima jumatate a secolului al XIX-lea. Acolo erau prezente
reverberatiile, sa spunem, ale filosofiei lui Fichte, a lui Hegel, a
lui Solger [17], care, in vremea in care au fost intemeiate, au
insemnat pentru multi oameni care le-au devenit adepti la fel de
mult cat poate insemna astizi antroposofia pentru om. Dar, in
esentd, erau concepte abstracte, o suma de concepte abstracte.
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Daca va uitati la prima dintre cele trei parti ale cartii
»Enciclopedia stiintelor filosofice” a lui Hegel [18], veti gasi o
serie de concepte care sunt dezvoltate separat. Incepe cu fiinta.
Apoi vine neantul. Apoi vine devenirea. Apoi vine existenta.
Desigur, nu pot sia descriu acum intreaga logica hegeliana,
pentru ca este o carte groasa; se continua in astfel de concepte.
La urma este scopul. Se ajunge doar la ganduri abstracte si la
idei abstracte: Fiinta, Neant, Devenire, Existenta, Scop.

Dar cu toate acestea Hegel a numit aceasta: Dumnezeu
inainte de crearea lumii. Asadar trebuia sa ne inchipuim ca daca
ne-am fi pus intrebarea: Cum a fost Dumnezeu inainte de
crearea lumii? — obtineam exact un sistem de concepte
abstracte si idei abstracte.

Acum, traia la Viena, chiar in perioada in care eu eram tanar
— aceasta a fost cu mult timp in urma — un filosof herbartian,
Robert Zimmermann [19]. El spunea: Astazi nu ne mai este
permis — el se referea la ,astdzi” ca fiind ultima treime a
secolului al XIX-lea — sa gandim asa cum au gandit, de pilda,
Hegel sau Solger sau altii asemenea. Caci cum gandeau acesti
oamenii?

Vedeti dumneavoastra, Zimmermann isi spuse: Oamenii
gandeau ca si cum ei ar fi fost insusi Dumnezeu. Zimmermann
gandea de fapt intr-un mod foarte ciudat pentru un filozof, dar
foarte caracteristic. El a spus: Hegel gandea ca si cum ar fi fost
Dumnezeu insusi. Acest lucru era de fapt aproape ca si cum ar
fi fost spus din cadrul Societitii Teosofice din acea vreme,
deoarece exista un membru, chiar un membru de frunte al
Societatii Teosofice, Franz Hartmann [20], care tinea toate
conferintele sale in sensul ca spunea: ,Trebuie sa devenim
constienti de Dumnezeu in noi insine, fiecare om are asa ceva ca
un om divin, un Dumnezeu in el insusi, si cand acesta incepe sa
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vorbeasca, atunci vorbim teosofie.” — Franz Hartmann, cand si-
a lasat omul divin sa vorbeasca, a spus desigur tot felul de
lucruri — pe care acum nu doresc si le judec. Dar Hegel, conform
viziunii lui Zimmermann, cand si-a lasat Dumnezeul sau sa
vorbeasca in el, a spus: Fiinta, Neant, Devenire, Existenta, si
apoi lumea a inceput mai intai sa se invarta in mod logic, apoi
s-a rasucit in alteritatea sa, si atunci natura a fost acolo.

Dar, Robert Zimmermann a spus: ,Aceasta nu mai poate
continua, pentru ca este teosofie. Astazi nu mai putem avea
teosofie, spunea Robert Zimmermann in anii '80, nu mai putem
recunoaste astazi teosofia lui Schelling, Solger si Hegel.” Nu
trebuie sa lasim Dumnezeul din om sa vorbeasca, pentru ca
aceasta duce la un punct de vedere teocentric. La acesta putem
nazui doar dacd ne comportam cam asa ca Icar: si nu-i asa?,
atunci alunecim in Cosmos si cidem jos! Trebuie sa ramanem
la punctul de vedere uman. Si astfel, Robert Zimmermann a
scris impotriva teosofiei lui Hegel, Schelling, Solger si altii — pe
care 1i trateaza ca teosofi si in lucrarea sa ,Istoria esteticii” —,
LAntroposofia” sa [21]. Si din aceasta ,,Antroposofie” am luat eu
mai tarziu numele. Ea mi s-a parut atunci o carte extrem de
interesanta ca fenomen al vremii. Doar ca aceasta ,Antropo-
sofie” este alcatuita din cele mai inspaimantatoare concepte
abstracte. Ea constd, de asemenea, din trei parti. Apoi are
subcapitole: in primul rand ideile logice, in al doilea rand ideile
estetice, in al treilea rand ideile etice.

Vedeti dumneavoastra, daca pentru inceput lasam deoparte
estetica, care se ocupa de arta, si ideile etice, care se ocupa de
comportamentul omului, omul cautd in ceea ce i se prezinta
intr-o viziune asupra lumii acel lucru prin care trebuie sa aiba
satisfactie interioara, prin care trebuie sa poata spune ca se afla
intr-o corelatie cu un spiritual-divin, ca exista ceva etern in el.
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Robert Zimmermann voia sa raspunda la intrebarea: Daca omul
Inceteazi sa fie doar un om senzorial, daci devine cu adevérat
constient de omenescul sau spiritual, ce stie el atunci? Ideile
logice le cunoaste el. Hegel a scris totusi cel putin o carte
intreaga plind de asemenea idei logice. Totusi, acestea sunt idei
pe care doar un Dumnezeu le poate gandi. Dar daca nu un
Dumnezeu gandeste in om, ci omul insusi gandeste, atunci
rezulti cinci idei logice — cel putin la Robert Zimmermann. In
primul rand necesitatea gandirii, in al doilea rand echivalenta a
doud concepte, in al treilea rand sintetizarea conceptelor, in al
patrulea rand separarea conceptelor si, in al cincilea rand
principiul contradictiei: ceva poate fi fie un sine insusi, fie
altceva, o a treia alternativa nu este posibila.

Acesta, dragi prieteni, este cuprinsul a ceea ce este prezentat
acolo, rezumat in idei abstracte; adicd ceea ce omul poate
cunoaste atunci cand se detaseaza de lumea simturilor, cand se
raporteaza la spiritual-sufletescul sau.

Daca aceasta ,antroposofie” ar fi singura optiune oferita
omului, ar trebui si spunem: Trebuie considerat ca fiind
perimat ceea ce oamenii au avut odatd in diferite confesiuni
religioase, in cult si asa mai departe, trebuie considerat ca fiind
perimat, ceea ce este considerat crestinism. Pentru cad acestea
pot doar sa fie deduse din istorie si asa mai departe. Cand omul
se gandeste la ceea ce poate cunoaste ca anthropos, ceea ce
poate cunoaste atunci cand isi pune sufletul in miscare indepen-
dent de impresiile senzoriale sau de istoria exterioard, atunci
este asa: Pot sa stiu ca trebuie sd ma supun necesitatii gandirii,
echivalentei conceptelor, sintetizarii conceptelor, separarii,
principiului tertului exclus, care se exclude. Cu acestea, omul
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trebuie sa ajunga la, asa cum se mai numea acest lucru, fericirea
vesnica”.

Apoi veneau ideile estetice. Acestea sunt ideile de desavar-
sire, de concordanti, de armonie; sunt, de asemenea, cinci idei.
La fel sunt si ideile etice. La ideile estetice se adauga conflictul
si armonizarea conflictului.

In primul rand, ideile logice: necesitatea gandirii, echiva-
lenta, sinteza, separarea, principiul contradictiei.

In al doilea rand, ideile estetice: desavarsirea, concordanta,
armonia, conflictul, armonizarea conflictului. Din aceste cinci
idei, cu aceste cinci idei traiesc acum toate artele.

In al treilea rand, ideile etice. Iar in cele cinci idei etice:
desavarsirea etica, bunavointa, dreptatea, disputa si aplanarea
disputei traiesc acum actiunile oamenilor.

Vedeti, in forma extrema a abstractiei, totul este adus la
extrem. In fati scrie titlul: ,Antroposofia in schita”.

Ca s-a dorit sa se spuna foarte mult cu aceasta, puteti vedea
din pagina de dedicatie care a precedat lucrarea. In aceasti foaie
de dedicatie se gasesc, as putea spune, randuri emotionante.
Aici scrie — nu pot cita literal, dar aproximativ —: ,Pentru
Harriet. Tu ai fost cea care m-a determinat, pe cand noaptea
incepea sa se lase peste ochii mei, si adun ideile imprastiate
care traisera mult timp in mine, si sa le unesc in aceasta carte.
Si s-a gasit o0 mana dispusa sa scrie ceea ce eu am conceput in
camera Intunecata” [22].

Astfel, intr-un limbaj foarte frumos, se mentioneaza ca
autorul a avut o boala de ochi, ca a trebuit sa petreaca o perioada

* fericire” in sensul folosit in Biblie/religie (in germani selig = eliberat
de toate relele pamantesti si participant la viata vesnica, la incantarile
ceresti) (n.tr.)
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de timp intr-o camera intunecata, unde a conceput aceste idei,
si ca apoi s-a gasit o mana dispusa sa le puna pe hartie. Aceste
randuri de dedicatie se incheie foarte frumos, spunand: ,Si
astfel nimeni nu poate nega ca aceasta carte, precum lumina
insasi, a izvorat din intuneric”.

Dupa cum vedeti, a fost ca o Fata Morgana: foarte ciudat.
Robert Zimmermann a creat, in sensul siu, din teosofie o
santroposofie”; dar nu cred ca, daca as fi prezentat vreodata
aceasti ,antroposofie”, am fi avut o miscare antroposofici. Insi
numele a fost foarte bine ales. Si am preluat acest nume atunci
cand, pornind de la bazele care vor iesi si ele la iveala in aceste
conferinte, a trebuit si abordez mai intai mai multe aspecte. In
primul rand: faptul spiritual, care este cert pentru oricine are
acces la lumea spiritelor, ca exista vieti pamantesti repetate.

Dar daca nu tratezi astfel de lucruri in mod usuratic, ci ai un
simt al responsabilitatii spirituale, atunci trebuie sa faci
legatura cu ceva. Se poate spune ca, in acea perioada, la sfarsitul
secolului al XIX-lea si inceputul secolului al XX-lea, era extrem
de dificil sa te conectezi cu vietile pamantesti repetate la
constienta vremii. Dar au aparut puncte de legatura. Si vreau sa
povestesc mai intai cum am cdutat eu insumi aceste puncte de
legatura.

Exista un rezumat foarte interesant al adevarurilor
antropologice, de Topinard [23]. In capitolul final — pe vremea
aceea era o carte care era mentionata mai des decat astazi, astazi
fiind deja putin depasita in detalii, dar scrisa intr-un mod plin
de spirit — este un rezumat frumusel. Si acolo gasesti, la acest
Topinard, intr-un mod la care, desigur, oricine avea constienta
moderna a acelor vremuri subscria, adunate la un loc toate acele
fapte biologice care conduceau la a gandi speciile animale ca
provenind una din alta. Topinard a putut si invoca tot ceea ce
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era expus in cartea sa ca argument in favoarea afirmatiei. A gasit
asadar tot ceea ce a dus la ideea ca are loc o transformare de la
o specie animala la alta. Topinard se limiteaza la fapte si, dupa
ce a enumerat, cred, cam douazeci si doua de puncte, spune: al
doudzeci si treilea ar fi ceea ce el prezinta ca fiind aceasta
transformare a speciilor animale. Dar acum ne confruntam cu
problema omului. El lasa aceasta intrebare fara raspuns. Cum
sta treaba cu omul?

Acum se putea, luand in serios, foarte in serios teoria
evolutiei a biologilor, pornind de la un astfel de autor, care este
intr-adevar de luat in serios, sa spui: Aici lasa intrebarea
deschisa! Daca continuam, adaugand la punctul douazeci si doi
punctul douazeci si trei, obtinem ca animalele, in speciile lor, se
repetd mereu la un nivel mai inalt. In cazul omului, trebuie si
trecem la individ. Cand individul se va fi repetat, atunci obtinem
vietile pamantesti repetate. Veti vedea: era legat de ceea ce
tocmai aveam, era pe deplin inca de pe atunci forma pe care am
incercat sa o fac inteleasa lumii intregi, forma care bineinteles
ca fapt spiritual exista cu adevarat inaintea sufletului. Totusi,
pentru a face acest lucru inteligibil pentru lumea din jur, a
trebuit si fie luat ceea ce era acolo in mod direct, dar care se
termina nu cu punct, ci cu o linie de pauza. Pur si simplu m-am
legat la linia de pauza a stiintelor naturii, am pornit de acolo.
Acesta a fost primul lucru. Aceastda conferintd am tinut-o in
cercul despre care v-am vorbit ieri [24]. Nu a fost inteleasa foarte
tare, pentru ca oamenii de acolo nu erau interesati de stiintele
naturii. Nu simteau cd este necesar sa reflecteze asupra
stiintelor naturii si, desigur, li se parea inutil ca ceea ce oricum
credeau sa mai fie si demonstrat.

Al doilea lucru a fost dat prin aceea ca, intr-un cerc in care in
mod obisnuit se tratau numai teme literare, care se numea «Die
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Kommenden» (Cei care vin), am tinut la inceputul secolului un
ciclu de conferinte intitulat De la Buddha la Christos [25], in
care am incercat sa prezint intregul curent al evolutiei de la
Buddha la Christos si sa ofer in Christos o insumare si o
concentrare a ceea ce a fost prezent in conceptiile precedente.
Acest ciclu de conferinte s-a incheiat cu acea interpretare a
Evangheliei dupa Ioan, care incepe de la invierea lui Lazar.
Astfel, problema lui Lazar, asa cum se regaseste in lucrarea mea
Crestinismul ca fapt mistic [26], a constituit concluzia acestui
ciclu de conferinte De la Buddha la Christos.

Aceasta s-a intamplat aproximativ in perioada in care, din
acel cerc care ma invitase sa tin conferintele care sunt continute
in cartea mea Mistica la inceputurile vietii spirituale contem-
porane, mi s-a cerut sa vorbesc in fata teosofilor despre ceea ce
tocmai aveam de gand si doream sa vorbesc. Apoi, aceasta s-a
desfasurat simultan cu stradania de a infiinta o sectiune
germana a Societatii Teosofice. Si mi s-a cerut, propriu-zis
inainte sa fiu membru, inainte chiar sa fi dat vreun semn ca as
vrea sa devin membru, sd devin secretar general al Sectiunii
Germane a Societatii Teosofice [27].

Pe cand se infiinta aceasta sectiune germana, am tinut un
ciclu de conferinte la care, cred, erau prezenti doar doi sau trei
teosofi, in rest fiind in principal publicul care era in cercul in
care am vorbit si despre De la Buddha la Christos. Acest cerc se
numea «Die Kommenden» (Cei care vin). Asa mi-au ramas in
minte aceste nume. Trebuie sa aiba legatura cu vreo lege.
LAntroposofie” de la Robert Zimmermann a ramas, «Die
Kommenden» a reaparut sub numele de «Die Kommende Tag»
(Ziua care vine) [28]. Astfel de nume, nume vechi, iti raiman in
memorie.
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Pentru acest cerc — in care, dupa cum am spus, fusesera si cel
mult doi sau trei teosofi, si acestia de fapt doar din curiozitate —
am vorbit despre evolutia viziunilor asupra lumii incepand din
cele mai vechi timpuri orientale pand in prezent, sau
santroposofie”. Asadar, acest ciclu de conferinte a purtat initial
titlul detaliat: Istoria dezvoltarii omenirii prin prisma viziu-
nilor asupra lumii din cele mai vechi timpuri orientale pana in
prezent, sau Antroposofie. Acest ciclu de conferinte — trebuie sa
mentionez mereu acest lucru — a fost tinut de mine in acelasi
timp in care era infiintatd Sectiunea Germana a Societatii
Teosofice. Am parasit chiar adunarea, si in timp ce ceilalti
continuau sa confere si sa stea de vorba despre teosofie, eu imi
sustineam ciclul meu de conferinte despre antroposofie [29].

Unul dintre cei care apoi din teosofi au devenit buni
antroposofi, chiar unul care a devenit un foarte bun antroposof,
a mers atunci din curiozitate la acest ciclu de conferinte
antroposofice si mi-a spus dupa aceea: Da, dar ceea ce ati spus
acolo nu se potriveste deloc cu ceea ce spune dna Besant si cu
ceea ce spune Blavatsky. — Am raspuns: ,Atunci probabil asa
trebuie sa fie.” — Deci, cineva care era un bun cunoscitor al
tuturor dogmelor teosofiei, a descoperit corect: Acestea nu se
potrivesc. Asadar, se putea spune deja atunci: Acestea pur si
simplu nu se potrivesc, este ceva diferit.

Ei bine, v-am prezentat mai intai aceste fapte. Acum as dori
sa prezint un alt fapt, care pare sa fie dintr-un cu totul alt loc si
la care am facut deja referire ieri.

Acolo erau cartile lui Blavatsky, mai intai cartile principale:
prima ,Isis dezvaluita”, a doua ,,Doctrina secreta”. Acum, nu era
neapdrat nevoie sa ai o mare slabiciune pentru cei care acceptau
ceea ce era continut in aceste carti ca pe un dogma sacra. Cu
toate acestea, din motivele mentionate ieri, puteai considera
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aceste carti ca fiind extrem de interesante si, mai presus de
toate, insasi aparitia lui Blavatsky putea fi consideratd extrem
de interesanta, chiar daci numai din punctul de vedere al unei
psihologii mai profunde. De ce?

Ei bine, exista totusi o diferenta uriasa intre cele doua carti,
»Isis dezvaluita” si ,Doctrina secreta”, ale lui Blavatsky, o
diferentd colosald! Si aceastd diferenta vd va sari cel mai
puternic in ochi atunci cand va voi spune cum au fost judecate
cartile la acea vreme de citre cei care erau cunoscatori ai unor
lucruri similare. Ce vreau sid spun cand vorbesc despre
cunoscatori ai unor astfel de lucruri?

Deci, dragii mei prieteni, s-au mentinut intr-adevar traditii
de la cele mai vechi misterii, care apoi au fost pastrate in diferite
asa-numite societati secrete. De asemenea, oamenilor in anu-
mite societati secrete le erau acordate grade. Acestia urcau de la
primul la al doilea, la al treilea grad si asa mai departe. Acolo li
s-au facut cunoscute, intotdeauna tot din traditii, anumite
lucruri.

In gradele inferioare oamenii nu intelegeau aceste lucruri,
dar le acceptau ca dogme sacre. De fapt nu le intelegeau nici in
gradele superioare. Dar chiar daca nici gradele inferioare, nici
cele superioare nu intelegeau aceste traditii, totusi exista
credinta ferma in randul membrilor gradele inferioare ca cei din
gradele superioare intelegeau totul. Aceasta credinta era foarte
ferm inradacinata. Dar totusi exista si o cunoastere pura,
conservatd. Conform cu ceea ce cuprind textele, se stiau
extraordinar de multe. Nu este nevoie decat — astazi, cand totul
este tiparit si totul este accesibil, aceste lucruri sunt, de
asemenea, usor accesibile — sa luati in mana ceea ce este tiparit
ca lucrari de acest fel si sa le dati iarasi viata cu ceea ce puteti
afla din antroposofie — cici ca nu merge in alt mod insufletirea
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—, atunci veti vedea cd deja in aceste traditii, chiar si in forma in
care sunt tiparite astdzi in multe cazuri — cand din dorinta de a
imbunatatii exprimarea, le altereaza de fapt —, se afla o
cunoastere mare, veche, maiestuoasa. Uneori, cuvintele suna
complet gresit, dar oricine stie ceva stie la ce se refera, ca este
dintr-o cunoastere striveche. insi trisitura distinctivi propriu-
zisd a unor astfel de activitati in aceste societati secrete este ca
oamenii au un sentiment general: Existau in vremurile de
demult oameni care erau initiati si care puteau oferi informatii,
dintr-o cunoastere striaveche, despre lume, despre cosmos,
despre taramul spiritelor. Si stiau sa formuleze enunturi, stiau
sa spuna ceva despre ceea ce se transmitea. Au existat multi
astfel de oameni.

Acum, a aparut ,Isis dezvaluitd” de Blavatsky. Tocmai
oamenii care aveau astfel de cunostinte traditionale prin faptul
ca dobandisera grade inferioare sau superioare in astfel de
societati secrete, s-au speriat extraordinar de mult cand a
aparut ,Isis dezvaluita”. Motivul spaimei era de obicei explicat
prin faptul ca spuneau ca timpurile nu sunt inca coapte pentru
ca aceste lucruri care erau tinute ascunse in societatile secrete,
sa fie impartasite prin intermediul tiparului intregii omeniri.
Aceasta gandeau. Chiar aveau opinia sincera cd pur si simplu
timpurile nu erau inca coapte pentru a face aceste lucruri
cunoscute omenirii. Dar pentru unii, mai exista un alt motiv. Si
acest alt motiv poate fi inteles cu adevarat doar daca va atrag
atentia asupra altor fapte.

In a cincea perioadi postatlantean, si anume in secolul al
XIX-lea, totul a trecut practic in concepte si idei abstracte, astfel
incat, in cele din urma, una dintre cele mai profunde, mai
semnificative spirite si-a exprimat viziunea asupra lumii in
conceptele abstracte: Fiintd, Neant, Devenire, Existenta, pana
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la Scop. In aceasti perioadii moderna, totul a trecut in concepte
si idei abstracte.

Unul dintre cei care au inceput cu astfel de idei abstracte in
Europa Centrali a fost filosoful Schelling [30]. In perioada in
care cu astfel de idei, deoarece in ele inca erau forte interioare
ale simtirii umane, puteai starni entuziasmul, cand Schlegel [31]
si Tieck [32] ascultau in Jena cum se vorbea cu un entuziasm
nemasurat despre astfel de idei abstracte, in acea perioada se
numadra si Schelling printre cei care predau astfel de idei
abstracte. Apoi Schelling, dupa cativa ani, nu a mai gasit
satisfactie in aceste idei abstracte si s-a adancit atunci in diverse
forme de misticism, in special in Jakob Bohme [33], si, de
asemenea, a lasat ideile lui Bohme sa exercite asupra lui o
influenta rodnica, scotand apoi ceva din ideile lui Jakob Bohme,
care deja suna mai concret. Nimeni nu a mai inteles cu adevarat,
pentru ca nu fusese inteles ceea ce scrisese Schelling in 1809 in
sCercetari filosofice asupra esentei libertatii umane si a
subiectelor legate de ea”. Dar in anii '20 Schelling a inceput sa
vorbeasca intr-un mod ciudat, dupa ce pana atunci traise pentru
mult timp o viata retrasa. Astazi, puteti gasi un mic volum de
Schelling in Biblioteca Universala Reclam, intitulat ,Epocile
lumii”. Daca luati acest volum in mana, veti avea o sentiment
ciudat. Va veti spune: Da, totul pare inca destul de nebulos si
abstract. Dar totusi ai un sentiment ciudat: Cum de nu ajunge
omul, Schelling, si spunid ceea ce, de exemplu, pe taram
antroposofic s-a spus ca adevaruri despre Atlantida, ci doar
aproape — doar sa faca aluzie stangaci la ele? Pana acolo a ajuns
el: sa indice stingaci spre ele. Este foarte interesant acest
volumas de Schelling din Biblioteca Universald Reclams,
sEpocile lumii”.
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Apoi, insi, Friedrich Wilhelm IV l-a numit in 1841 la
Universitatea din Berlin. Acolo a devenit succesorul lui Hegel,
la zece ani dupa moartea acestuia. Acolo Schelling a inceput sa
predea ,Filosofia revelatiei” a sa.

Si aceasta este inca ingrozitor de abstracta. El vorbeste
despre trei potente A, 1, 2, 3. Este ingrozitor de abstract. Dar el
continud apoi pana la un fel de intelegere a vechilor misteriilor,
pana la un fel de intelegere a crestinismului. Si, din nou, pe cand
intra mai adanc in aceste idei putem avea sentimentul: aici se
cautd, intr-un mod inca foarte primitiv, o cale de intrare intr-o
lume cu adevirat spirituald. Dar nu poti in fond si o scoti la
capat in acest fel cu ceea ce a prezentat acolo atat de pe scurt
Schelling. Oricum, oamenii nu au inteles nimic. Si, pana la
urma, nici nu este foarte usor sa intelegi, pentru ca este o cale
indoielnica.

Acum 1nsa, in constienta timpului — si aceasta este desigur o
dovada in acest sens — exista totusi ceva care cuiva ca Schelling
1i indica: Trebuie s cautam intr-o lume spirituala.

Intr-o alta forms, acest lucru s-a intamplat in Anglia. Este
extrem de interesant sa citesti scrierile lui Lawrence Oliphant
[34]. Oliphant prezinta, desigur intr-un mod diferit — caci
englezii prezinta diferit decat germanii, mult mai concret, mai
palpabil, mai senzorial — ceea ce i-a devenit lui evident despre
timpurile stravechi ale dezvoltarii omenirii pe Paméant. Sunt,
intr-un anumit sens, daca ne uitam la diferenta dintre ceea ce
tine de popor, fenomene paralele: Schelling in prima jumatate a
secolului al XIX-lea mai mult din idealism, Oliphant mai mult
din realism, un fel de striddanie puternica inspre lumea
spirituald la amandoi, o stradanie inspre o intelegere a ceea ce,
din spirit, se reveleaza in fata omului ca lume.
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Daca cercetam ce anume este remarcabil atat la Schelling, cat
si la Oliphant — este acelasi fenomen, difera doar in specificul
etnic —, atunci este vorba despre urmatorul lucru: Acesti oameni
au crescut, unul in stil german, celalalt in stil englezesc, in
cultura vremii, s-au luptat pand au ajuns la desavarsirea
suprema a acelor idei care existau ca idei filosofice ale vremii
despre om, despre Univers si asa mai departe.

Atat Schelling in felul sau, cat si Oliphant in felul sau, s-au
straduit sa ajunga acolo. Acum stiti din prezentarile mele
antroposofice: Omul se dezvolta astazi la inceputul vietii in asa
fel incat dezvoltarea fizica este un fenomen insotitor al dezvol-
tarii sale sufletesti. Mai tarziu dezvoltarea fizicad inceteaza.
Despre greci v-am putut spune: ei incd se dezvoltau in anii
treizeci, astfel incat exista o reald dezvoltare mai departe, un
paralelism intre fizic si spiritual. La Schelling si la Oliphant
acest lucru era ceva diferit fatid de omul obisnuit de astiizi. In
cazul lor, lucrurile stateau astfel: S-au dezvoltat initial ca
oameni normali; pentru cd, desigur, daca astazi esti filosof, poti
fi intru totul un om normal, poate chiar un om subnormal, dar
aceasta spus doar in paranteza. Dezvolti conceptele ceva mai
departe, nu-i asa, dar apoi te opresti dacid esti o persoana
normala. Schelling si Oliphant nu s-au oprit, ci, pe cand au ajuns
mai in varsta, sufletele lor au devenit deodata la fel de vii cum
au fost ele intr-o viatd paméanteana anterioara, si atunci a aparut
o amintire a unor lucruri stravechi stiute din incarnarile
anterioare: intr-un mod natural, amintiri indepartate, amintiri
vagi. Si acum, dintr-o data, ai o strafulgerare. Acum incepi sa-i
vezi atat pe Oliphant, cat si pe Schelling intr-o lumina diferita.

Ei se straduiesc, devin mai intai filosofi normali, conform
tarilor lor, apoi, la varste mai inaintate, capata o amintire a ceea
ce stiau in vietile pamantesti anterioare, acum ca o amintire
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neclara. Atunci incep s vorbeasca despre lumea spirituala. Este
o amintire neclari, ceea ce a aparut la Schelling si la Lawrence
Oliphant. Dar era totusi ceva, care cei ce aveau numai o
dezvoltare traditionala veche [in societitile secrete], se temeau
intr-o oarecare masura ca s-ar putea sa se inmulteasca, sa se
raspandeasca rapid, sa scape de sub control. Oamenii se temeau
groaznic ca s-ar putea naste oameni care isi amintesc ceea ce au
triiit cAndva in trecut si apoi si vorbeasca despre aceasta. Intr-
adevar, se gandeau ei: Ce se va Intampla atunci cu principiul
nostru de pastrare in secret? Le cerem membrilor din primul, al
doilea, al treilea grad si asa mai departe sa depuna jurdminte
sacre, dar daca se nasc oameni care retraiesc prin amintiri ceea
ce noud ne-a fost pastrat aici si noi tinem sub cheie, ce se
intampla atunci cu intreaga noastra tainuire?

Si atunci a aparut ,,Isis dezvaluita”! Fenomenul ciudat era ca
aceastd carte aducea public pe piata de carte o multime de
lucruri care erau tinute secrete in societatile secrete. Oamenii se
confruntau acum cu marea problema: De unde avea Blavatsky
aceste lucruri pe care noi totusi le tineam ascunse si pentru care
oamenii depusesera juraminte sacre? — Tocmai cei care erau
ingroziti au acordat o foarte mare atentie acestei carti, ,Isis
dezvaluita”. Asadar, pentru cei care au trait constient viata
spirituald de la sfarsitul secolului al XIX-lea, era o problema
ceea ce aparea acolo cu cartea lui Blavatsky.

Apoi a aparut ,,Doctrina secretd”. Atunci a fost si mai grav.
Asa cum am spus, astazi prezint doar fapte. O gramada de
lucruri care, de fapt, erau rezervate doar gradelor cele mai inalte
in societatile secrete au fost astfel expuse. Si cei care erau deja
speriati de prima carte, si apoi si mai mult de a doua, au creat
atunci diverse expresii pentru aceasta, intrucat — mai ales
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pentru asa-numitii initiati — acest fenomen Blavatsky era ceva
extrem de tulburator.

La ,Isis dezvaluita” lucrurile nu fusesera inca pentru ei chiar
cu totul infricosatoare, intrucat Blavatsky era o personalitate
haotica, care in ceea ce era cu adevarat intelepciune profunda
introducea necontenit tot felul de lucruri, care, asa cum am spus
ieri, nu au nicio valoare. Oricum, despre ,Isis dezvaluita” cei
asa-numiti initiati care erau ingroziti puteau spune: Este o carte
la care ceea ce este adevirat in ea nu este nou, iar ceea ce este
nou nu este adevarat! — Asa s-a judecat initial in privinta acestei
carti. Oamenii stiau: Lucrul neplacut pentru ei era: lucrurile au
fost dezvaluite. Cartea chiar se si numea ,Isis dezvaluita”. Ei se
linisteau gandind: Da, trebuie sa se fi intamplat ceva de undeva,
care de fapt se amesteca in drepturile noastre.

Dar cand a aparut ,,Doctrina secreta”, unde erau cuprinse o
multime de lucruri pe care nici macar cele mai inalte grade nu
le stiau, atunci oamenii nu au mai putut spune: Ceea ce este
adevarat nu este nou, si ceea ce este nou nu este adevarat —
intrucat fusesera spuse o serie intreaga de lucruri care nu
fusesera pastrate prin traditie.

Astfel aveau in fata lor, intr-un mod cu totul ciudat, ceea ce
era de temut incepand de la Schelling si Lawrence Oliphant,
intr-o femeie, intr-un mod cu totul iesit din comun si, mai mult,
derutant.

De aceea am spus: Personalitatea este din punct de vedere
psihologic chiar mai interesanta decat cartile. A fost un fenomen
important, remarcabil pentru viata spiritualda de la sfarsitul
secolului al XIX-lea, acest fenomen Blavatsky.

Pana aici am vrut sa aduc faptele.
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Dornach, 12 iunie 1923

Dragii mei prieteni!

In incercarea de a descrie mersul grupirilor sociale cu care
Societatea Antroposofica se afld intr-o anumita legatura, desi
astazi adesea gresit inteleasa, a trebuit sa fac referire ieri la
aparitia Helenei P. Blavatsky. Am incercat deja sa indic cum s-a
situat aceasta personalitate in contextul vietii spirituale de la
sfarsitul secolului al XIX-lea. A trebuit sa incep de la aceasta
personalitate din motivul ci totusi, pentru gruparea oamenilor
pe care i-am cuprins alaltdieri sub denumirea de suflete fara
»acasd”, la sfarsitul secolului al XIX-lea, imboldul l-au dat
lucrarile care au provenit de la Blavatsky.

Chiar daca cu ceea ce si-a facut aparitia ca antroposofie
lucrarile lui Blavatsky nu au in mod real aproape nimic de-a
face, totusi nu doresc in aceste conferinte sa descriu doar
aspectele istorice ale miscarii antroposofice, ci si sa caracterizez
aspectele sociale pe care le avem in fata noastra astizi in
miscarea antroposoficd. Si pentru aceasta sunt necesare exact
asemenea puncte de plecare precum am ales in aceste doua zile.

Acum, bineinteles, tot ce se poate spune despre Blavatsky,
astazi poate foarte usor — daca cineva doreste sa discrediteze o
asemenea stradanie spirituala, asa cum a aparut ea, sa zicem, in
‘the Theosophical Society’ — si fie respins; este foarte usor sa
discreditezi o asemenea personalitate ca Blavatsky, aratand cat
de problematice sunt unele aspecte ce se intalnesc in biografia
acestei personalitati.
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As putea enumera foarte multe lucruri. Este suficient doar sa
mentionez ca in cadrul societatii care s-a raliat vietii spirituale a
lui Blavatsky, au luat nastere conceptii potrivit carora anumite
cunostinte despre lumea spirituald au fost obtinute prin faptul
ca scrisori fizice, comunicari fizice, asadar lucruri scrise pe
hartie, ar fi venit dintr-o sursa care nu se afla in lumea fizica.
Astfel de documente erau numite ,scrisori ale maestrilor” [35];
ele erau aritate, spunandu-se ca nu au fost scrise pe cale
obisnuita sau, cel putin, cd nu au ajuns in locul unde au fost
produse pe cale obisnuita. A fost apoi o poveste care a cam facut
senzatie atunci cind, in acea casa in care sub conducerea
Helenei P. Blavatsky fusesera prezentate asemenea scrisori, au
putut fi aratate tot felul de usi glisante realizate in mod
ingeldtor, usi prin care pur si simplu pe cale fizica obisnuita, dar
intr-un mod inseldtor, aceste scrisori puteau fi impinse
induntru in camera unde erau apoi gasite ca ,,scrisori magice”,
si aga mai departe.

Bineinteles, pentru contemporani este extrem de usor sa
indice aceste lucruri si sa considere confirmat faptul cd o
asemenea personalitate ca Blavatsky poate fi pur si simplu
respinsa cu cuvintele ca ea a fost, de fapt, o impostoare. Ei bine,
despre aceasta laturad a fenomenelor care s-au petrecut in jurul
lui Blavatsky vom mai avea de vorbit cateva lucruri. Dar, pentru
inceput, se poate adopta si un alt punct de vedere, si anume
acela de a nu lua in seama deocamdata tot ceea ce s-a intamplat
in exterior.

Cu siguranta se aduc si obiectii. Dar sa lasam acum aceste
obiectii deoparte. Nu ne ocupam de tot ceea ce s-a petrecut in
exterior, ci privim pur si simplu la lucrarile ei. Atunci ajungem
la acea judecata pe care v-am prezentat-o in aceste zile, la
judecata ca in scrierile lui Blavatsky se afla adesea lucruri
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diletante, haotice, care au fost scrise acolo, dar cd, In tot acest
context exista lucruri care, daca sunt verificate prin mijloacele
potrivite, trebuie in mod cert sa fie luate ca redari, obtinute
intr-un fel sau altul, ale unor cunostinte extinse despre lumea
spirituald sau provenite din lumea spirituala. Acest lucru nu
poate fi negat, in ciuda tuturor obiectiilor care se aduc.

Si astfel ia nastere intrebarea extraordinar de importanta,
plind de semnificatie — dupa cum cred eu —, privind aspectul
launtric al istoriei culturii: Ce sta la baza faptului ca, la sfarsitul
secolului al XIX-lea — s spunem pentru inceput dintr-un parte
problematica —, au putut veni comunicari dintr-o lume spiri-
tuala, revelatii despre o lume spirituala, care, cel putin atunci
cand sunt folosite ca impulsuri pentru a cerceta cum sta
chestiunea cu acele lucruri, merita intru totul si din perspectiva
unei cercetdri spiritual-stiintifice obiective, cea mai atenta
consideratie; revelatii care spun despre legile fundamentale ale
lumii, despre fortele fundamentale ale lumii mai mult decét tot
ceea ce filosofia sau alte curente de viziuni asupra lumii au adus
la lumina in epoca moderna despre tainele lumii. Aceasta
trebuie sa ni se para o intrebare plinad de semnificatie.

Si opus acestui fenomen se afla un alt fenomen cultu-
ral-istoric, pe care nu trebuie sa-1 uitim atunci cand vorbim
despre conditiile de viata ale asa ceva cum este Societatea
Antroposofica, in legiatura cu stradaniile de a gasi cai spre lumea
spirituald. Acest fenomen cultural-istoric este acesta: capaci-
tatea de judecata, puterea de convingere a judecatii a suferit
extraordinar in epoca noastra, a regresat.

In aceastd privintd, omul se lasi inselat de marile progrese
care au fost realizate. Dar tocmai atunci cand aceste mari
progrese care s-au facut astazi, sunt privite in legatura cu mersul
vietil spirituale — in masura in care personalititile umane
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individuale se situeaza in acest curs al vietii spirituale ca
personalitati capabile de judecatda — atunci se obtine, as spune,
un cadru de referinta pentru capacitatea cu care epoca noastra
face fata fenomenelor care apeleaza la capacitatea de judecata a
oamenilor.

Ar trebui, intr-adevar, sa fie enumerate nespus de multe
lucruri. As vrea insi si aleg doar un mic exemplu. {i intreb, de
pilda, pe aceia care astazi se ocupa, fie in mod profesionist, fie
doar diletant, si zicem, cu electrotehnica: ce Inseamni astazi
pentru electrotehnica asa-numita lege a lui Ohm [36]? Desigur,
raspunsul va fi: legea lui Ohm constituie una dintre bazele
dezvoltarii intregii electrotehnici. — Cand Ohm a realizat prima
lucrare, care a stat la temelia a ceea ce mai tarziu s-a numit legea
lui Ohm, aceasta lucrare a fost respinsa de o facultate de filosofie
renumita a unei universitati, ca fiind inutilizabild. Daca s-ar fi
tinut cont de opinia acestei facultdti de filosofie, astdzi nu ar
putea exista deloc electrotehnica.

Sau, ceva care dumneavoastra poate va este mai tangibil:
Stiti cu totii ce Inseamna astazi telefonul pentru intreaga
noastra viata culturald. Cand Reis, care se afla in afara stiintei
oficiale, a scris pentru prima datd conceptia telefonului si a
inmanat manuscrisul uneia dintre cele mai renumite reviste ale
vremii, Poggendorfs Annalen, lucrarea a fost respinsa ca
inutilizabila [37].

Vedeti, atat de mare este forta de impact a judecitii care se
afla in om, si aceste exemple ar putea fi inmultite la nesfarsit.
Da, atat de mare este forta de impact a judecatii in epoca
noastra! Trebuie doar sia avem o atitudine deplin obiectiva fata
de aceste lucruri.

Trebuie doar sa luam ceva de pe culmile culturii noastre si
vom gasi pretutindeni ceva similar. Sau, dacd mergem mai mult
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in colturile ascunse, gasim uneori si manifestari dragute, care
caracterizeaza facultatea de judecata a celor care astazi dau
tonul in ceea ce priveste, sd zicem, administrarea vietii spi-
rituale.

Iar publicul la randul sau, marele public, care merge pe larga
sosea — am vorbit despre aceasta alaltaieri — se afla cu totul sub
impresiunea a ceea ce este recunoscut astizi in acest fel. Acum,
cultura este a tuturor tarilor; nu este in nicio tara mai buna sau
mai rea.

Luati un asemenea caz: Adalbert Stifter [38] este un poet
foarte important, dar nu vreau acum sa discut despre
semnificatia lui ca poet, ci sa povestesc ceva din viata lui. Si-a
facut studiile gimnaziale — chiar cu rezultate eminente —, apoi
a studiat stiintele naturii si dorea sa ajungd profesor de
gimnaziu. Numai ci a fost considerat cu totul nepotrivit pentru
a fi profesor de gimnaziu, ca ar fi prea putin inzestrat pentru
aceasta. Autoritatile au considerat cad nu era suficient de
inzestrat pentru a fi profesor de gimnaziu.

S-a petrecut apoi un fapt curios, cd o anumita baroneasa
Mink, care nu avea nimic de-a face cu judecarea capacitatilor
profesorilor de gimnaziu, a auzit de poetul Adalbert Stifter, i-a
cerut sa-i citeasca ceea ce acesta scrisese deja pe atunci, poezii
pe care el insusi nici nu le aprecia in mod deosebit, si efectiv 1-a
silit sa le publice.

Acest lucru a starnit imediat mare valva. Autoritatile au spus
atunci: ,,Nu putem gasi pe nimeni mai bun pentru a fi inspector
scolar pentru intreaga tara.” Si astfel, cel care cu putin timp
inainte fusese considerat incapabil sa devina profesor a fost
numit supraveghetor general pentru toti acesti profesori!

Ar fi deosebit de interesant sd fie descrise aceste lucruri, in
legatura dintre ele, pe cele mai diferite domenii ale vietii
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spirituale, incepand cu un asemenea fenomen, precum cel pe
care tocmai l-am relatat in cazul lui Adalbert Stifter, si mergand
pana la, sa zicem, un fenomen precum cel al lui Julius Robert
Mayer [39]. Stiti ca eu trebuie chiar sd combat, in anumite
domenii, legea conservarii energiei, care este legata de numele
sau. Dar fizica actuald nu o combate, ci o sustine chiar in fiecare
capitol, fiind bazata in intregime pe aceasta lege a conservarii
energiei. Julius Robert Mayer, care astazi apare ca un erou —
v-am mai mentionat si alte exemple, precum Gregor Mendel
[40], cdruia i s-a intAmplat ceva asemanator —, Julius Robert
Mayer, nascut la Heilbronn am Neckar, era intotdeauna ultimul
din clasa sa, si, de la universitatea la care se inscrisese — era,
desigur, la Tibingen —, a primit intr-o buna zi, din cauza
rezultatelor sale, sfatul de a paradsi universitatea. Nu este
nicidecum meritul universititii ca el a ajuns la descoperirile
sale, caci aceasta voia sa-1 indeparteze inainte ca el sa fi sustinut
examenul si sa fi putut deveni medic.

Pornind de la asemenea lucruri si ajungand pana la imensul
tragism legat de numele acelei personalitati, Semmelweis [41] —
care are meritul urias ca astazi a fost redusa la minimum febra
puerperala, care inainte de aparitia lui Semmelweis secera atat
de multi oameni —, pana la aceastd imensa tragedie, care a dus
in cele din urma, asemanator cu cazul lui Julius Robert Mayer,
la faptul ca Semmelweis a sfarsit intr-un ospiciu, in ciuda
faptului ca este unul dintre cei mai mari binefacatori ai
omenirii, ar fi interesant de descris aceste lucruri in legatura
dintre ele. Dacd am pune la un loc toate acestea, am obtine un
element de o importanta extraordinara in istoria culturald a
celor mai recente timpuri, din care s-ar putea vedea cat de
putina putere de actiune a avut aceastid epoca a progresului
exterior asupra capacitatii de a judeca fenomenele spirituale si
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cat de putina inclinatie a existat, de fapt, de a fi receptiva si a se
apleca supra a ceea ce aparea la orizontul vietii spirituale.

Si de astfel de lucruri trebuie, desigur, sa tinem seama atunci
cand vrem sa examinam in mod corect fortele ostile care se opun
interventiei unei miscari spirituale. Atunci va trebui sa stim ce
facultate de judecata exista, de fapt, in epoca noastra, care este
atat de trufasa tocmai in privinta capacitatii ei neexistente de
judecata.

Este, intr-adevir, un fenomen cu totul caracteristic faptul ca
ceea ce fusese pana atunci pastrat doar in mod traditional in
diverse societati secrete, care nu doreau nicidecum sa lase
aceastad cunoastere sa ajunga la public, apare deodata, in mare
parte, publicat in cartea unei femei, Blavatsky, in cartea
intitulata ,Isis dezvaluita”. Fireste, toti aceia care isi spuneau:
,In aceasti carte se afli o intreagii sumai din ceea ce noi am tinut
intotdeauna sub cheie si lacat” s-au inspaimantat. — Si aceste
societati erau, as spune, mai atente la lacatele si zavoarele lor
decat, de pilda, este astazi Societatea Antroposofica.

In cadrul Societitii Antroposofice nu a existat nicidecum
intentia ca ceea ce era cuprins in cicluri sa fie tinut cu totul
secret, ci, la un anumit moment, mi s-a cerut ca acele lucruri pe
care altminteri le discutam doar verbal s fie accesibile unui cerc
mailarg. Si, cum nu era timp pentru a redacta aceste lucruri, s-a
decis sa fie tiparite ca manuscris, intr-o forma in care altfel nu
ar fi fost publicate, nu pentru ca nu s-ar fi dorit publicarea
materialului, ci pentru ca nu se dorea publicarea materialului in
aceasta forma, si pentru c4, in cele din urma, se dorea ca aceste
lucruri sa fie citite de cei care aveau pregatirea necesara pentru
aceasta, Intrucat altminteri in mod inevitabil ar fi fost intelese
gresit. Cu toate acestea, astazi daca cineva vrea sa aiba un ciclu
pentru vreo opozitie isi poate procura orice ciclu.
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Acele societati despre care vorbesc aici, si care au tinut un
anumit bun spiritual sub cheie si lacit, cerand de la oameni
juraminte pentru ca ei sa nu tradeze nimic, stiau sd pazeasca
lucrurile mai bine. Ele stiau ca trebuie sa fie ceva cu totul
deosebit in spate, atunci cand deodata apare o carte care aduce
intr-adevar ceva ce are insemnatate in sensul aratat. Lucrurile
care nu au insemnatate — ei bine, pentru acestea nu trebuie
decat sa mergeti pe o straduta laturalnica din Paris, unde puteti
cumpara cosuri intregi cu scrieri ale societatilor secrete. Dar
publicarea acestor scrieri nu va provoca nicio spaima celor care
au pastrat cunoasterea traditionald in societitile secrete, caci
acestea sunt de regula lucruri foarte lipsite de valoare, cele care
sunt publicate astfel.

Dar ,Isis dezvaluitd” nu era lipsitd de valoare. ,Isis dezva-
luitd” scotea la iveala realmente dintr-o anumita substantiali-
tate, astfel incat cunoasterea comunicata aparea ca ceva primor-
dial, ca ceea ce fusese pana atunci pastrat cu grija din intelep-
ciunea veche.

Asa cum am spus, acei oameni care s-au speriat nu puteau
decat sa-si inchipuie ca in spatele acestui fapt se ascundea ceva
deosebit, o tradare dintr-o parte sau alta. Eu nu vreau acum, in
aceste conferinte, sa pun accentul atat de mult pe latura
interioara a lucrurilor, ceea ce se afla ca fapte in culise — despre
aceasta am vorbit de mai multe ori, dintr-un punct de vedere
sau altul, in alte conferinte [42] —, ci vreau mai mult si ating
latura exterioara, sa caracterizez judecata lumii, intrucat
aceasta este importantd pentru istoria miscarii. Oamenii
puteau, desigur, sa-si spuna ca cineva initiat in aceste lucruri,
care primise o cunoastere traditionala, dintr-un motiv care nu
trebuia neaparat sa fie unul foarte bun, i-a dat lui Blavatsky
sugestii. Se putea foarte usor spune acest lucru. Si nu s-ar abate
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prea mult de la adevar dacd s-ar afirma ca undeva, dintr-o
societate secreta sau dintr-o suma de societati secrete, a avut loc
o tradare, iar aceste lucruri au fost apoi facute publice tocmai
prin Blavatsky. Dar ar fi existat, desigur, si alte cdi de a aduce
asemenea lucruri la cunostinta publicului, decat sa se foloseasca
de o doamna cum a fost Blavatsky pentru aceasta publicare.

Totusi, a existat un motiv, pe care vreau si-1 caracterizez doar
in latura sa exterioara, pentru a se servi tocmai de aceasta
doamna. Si aici ajung la un capitol din istoria noastra spirituala
care este cu adevarat foarte curios. Pe vremea cand Blavatsky a
aparut cu cartile ei, se vorbea foarte, foarte putin despre ceea ce
astiizi este pe buzele atator oameni: despre psihanalizi. Insi cei
interesati de aceste lucruri, care erau capabili de judecata si
discernamant, aceia, dragii mei prieteni, au trait intr-adevar
ceva viu tocmai prin aparitia lui Blavatsky, fata de care tot ceea
ce s-a scris pana acum de diferitii corifei ai psihanalizei este,
precum m-am exprimat de curand intr-un alt context, cu adeva-
rat un diletantism la patrat. Caci ce vrea, de fapt, si arate
psihanaliza?

Acolo unde intr-un anumit sens are dreptate, psihanaliza
arata ca in substraturile fiintei omenesti exista ceva care, chiar
daca acum se afld acolo jos, poate fi adus la suprafata in
constienta si atunci transcende ceea ce omul are initial in
constienta sa. Astfel incat se poate spune: in corp se afla varat
ceva care atunci cand este ridicat in constientd se arata ca
spiritual. Trupul este strabatut de freamatul si rumoarea celor
spirituale. Este, fireste, ceva foarte primitiv ca cineva, in calitate
de psihiatru, scoate in acest fel la suprafatd ramaisite de
experiente, de trairi, din adancul fiintei omenesti, asadar
ramasite de trairi care conform nevoilor emotionale ale omului
respectiv nu au fost traite suficient de intens, care intr-un fel
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s-au depus jos, au format un sediment in om, aducandu-1 astfel
intr-un echilibru labil, nu unul stabil; si ca ceea ce s-a intamplat
in timpul vietii unui om, apoi, cu toate ca se agita si bolboroseste
jos in inconstient, este ridicat la suprafata si, atunci cand este
adus la suprafata in constienta, se dovedeste a fi ceva spiritual,
care Insd, cum s-ar spune, nu se potriveste bine in aceasta fiinta
omeneasca si de aceea se agitd in mod nepotrivit; dar, atunci
cand omul 1l constientizeaza, se poate descirca de el, si prin
aceasta omul este eliberat de acea rumoare nepotrivita.

Dar acum este intr-adevar interesant la ce a ajuns deja o
asemenea cercetare psihanalitica diletanta. Mai ales la Jung [43]
este foarte interesant. El ajunge la concluzia ca omul, acolo jos
— desigur, nu se poate defini mai precis acest ,,acolo jos”, este
pur si simplu ceva nedeterminat undeva in adancul fiintei sale
—, ca omul acolo jos are nu numai ceea ce a trait el ca experiente
neprocesate incepand de la nasterea sa, ci ci acolo jos, in fiinta
sa omeneasca, are tot felul de lucruri care trimit inapoi la
stramosi, ba chiar pot trimite inapoi prin toate experientele
raselor si inca mai departe. Astfel, astdzi nu i se mai pare deloc
imposibil psihanalistului ca, de pilda, ceea ce a fost triit in
Grecia ca, sa zicem, problema a lui Oedip, s fi lasat o amprenta
asupra oamenilor. Apoi aceasta s-a transmis mai departe,
mereu mai departe. Si astdzi vine un biet suflet ghinionist in
clinica psihanalistului, acesta il psihanalizeaza si reuseste sa
scoatd la iveala ceva ce sta atat de adanc in cel in cauza, incat nu
provine din viata lui actuala, ci de la tata, stramos, stra-stramos
si asa mai departe, pana incolo la vechii greci care au trait
problema lui Oedip. Astfel a trecut de la un capat la celalalt prin
tot sangele si poate fi astazi psihanalizat. Acolo se agitd in om
simtirile oedipiene si pot fi aduse la suprafata prin psihanaliza.
Si se crede atunci ca se ajunge chiar la corelatii foarte
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interesante daca ceea ce poate fi urmarit inapoi, pe linie rasiala,
pana departe in urma, poate fi psihanalizat.

Numai cd, dragii mei prieteni, acestea sunt metode de
cercetare cu totul diletante. Caci numai un pic sa fiti versati in
antroposofie si atunci stiti ca se pot scoate la iveala multe lucruri
din substraturile fiintei omenesti: mai intai viata prenatala,
viata preterestra, aceea pe care omul a trait-o inainte de a cobori
in lumea fizica, apoi ceea ce a triit in vietile sale pamantesti
anterioare. Acolo treci de la diletantism la realitate!

Dar prin aceasta se ajunge si la recunoasterea faptului ca in
om este intr-un fel implicata, continuta, infisurata, intreaga
taina a lumii. Aceasta a fost, in fond, si viziunea timpurilor mai
vechi: ca taina lumii se desfiasoara atunci cand omul scoate la
suprafatd, din launtrul sau, tot ceea ce este ascuns in miezul
fiintei sale. De aceea omul a fost numit un microcosmos — nu
de dragul infloriturilor verbale, asa cum se face adesea astazi, ci
pentru ca exista realmente experienta: Din fundamentul omului
poate fi scos la suprafata tot ceea ce se afla ca taina in vastitatea
Cosmosului.

Este cu adevarat cel mai primitiv diletantism ceea ce
intalnim astazi sub numele de psihanaliza. Caci, in primul rand,
este diletantism psihologic: Nu se stie ca in anumite substraturi
viata fizica si viata spirituala sunt una, ci se considera in termeni
abstracti viata sufleteasca ce pluteste la suprafata, fara a se
ajunge la acele substraturi unde aceastid viata sufleteasca
traieste creand, tesand, pulsand in sange, in respiratie, fiind
deci una cu asa-numita functionare materiala. Viata sufleteasca
este privita in mod diletant. Dar, in al doilea rand, si viata fizica
este privita diletant, fiindcd este consideratd doar dupa
aparenta ei exterioara, sensibild, fara a se sti ca pretutindeni in
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viata sensibila inainte de toate In organismul omenesc este varat
spiritualul.

Iar atunci cand doua diletantisme sunt impletite astfel incat
unul sa-1 lumineze pe celalalt, asa cum face psihanaliza, atunci
diletantismele nu se aduna pur si simplu, ci se multiplica unul
cu celalalt: rezulta un diletantism la patrat.

Ei bine, ceea ce a iesit atunci la iveala ca un asemenea
diletantism la patrat se putea intr-un anumit sens vedea
negresit in problema psihologicd a lui Blavatsky. Poate ca
dintr-o parte sau alta, printr-o triadare oarecare, sa fi venit o
stimulare. Aceasta stimulare a actionat cu adevirat ca si cand
un psihanalist intelept — dar acum un psihanalist intelept
invizibil —, a scos din Blavatsky, printr-o impulsionare, o suma
uriasd de cunoastere, care acum ieseau din interiorul omului
insusi, nu din vechi scrieri care erau transmise in mod
traditional din vremuri stravechi. Atunci a iesit la lumina ceva
din insasi fiinta omeneascd, as spune, prin psihanalistul
invizibil. Caci daci a fost vorba de un tradator, acela nu a fost
psihanalistul, care a dat doar impulsionarea. Dar circum-
stantele au dat impulsionarea! Care au fost aceste circumstante?

Daca priviti evolutia istoricd pana cam in secolul al XV-lea
veti gasi, dragi prieteni, ca atunci se intampla intr-adevar mult
mai des ca oamenilor, atunci cand erau stimulati de ceva — era
suficient si fie un fenomen exterior deosebit de caracteristic —,
s le urce din launtrul lor o revelatie despre tainele lumii. Mai
tarziu, acest lucru a ajuns sa fie considerat deja ceva aproape
legendar mistic. Ceea ce se povesteste despre Jakob Bohme [44],
ca la vederea unui vas de cositor a avut o revelatie grandioasa,
este admirat tocmai pentru ca nu se stie cd in vremurile de
demult, pana chiar in secolul al XV-lea inci era in general asa,
ca o stimulare aparent destul de neinsemnata putea scoate la
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iveald din om revelatii uriase despre tainele lumilor, care apoi
erau contemplate de catre om.

Dar acest lucru a regresat din ce in ce mai mult, oamenii nu
mai pot avea revelatii interioare ca urmare a unor astfel de
stimulente. Aceasta provine din predominarea intelectualis-
mului. Intelectualismul este in corelatie cu o formare cu totul
specifica a creierului. Creierul devine — chiar dacad aceasta,
fireste, nu se poate dovedi in exterior, anatomic-fiziologic, dar
poate fi totusi demonstrat spiritual — oarecum mai calcificat,
mai rigid. Si realmente creierul omului din civilizatia actuala a
devenit incepand cu secolul al XV-lea considerabil mai rigid. Iar
acest creier rigid nu mai lasa ca revelatiile interioare ale omului
sa ajunga la suprafata constientei.

Acum trebuie sa spun ceva extrem de paradoxal, dar
adevarat: Rigiditatea mai mare a creierului — bineinteles, cu
exceptiile de rigoare de o parte si de alta — s-a manifestat la
barbati, si nu spun aceasta pentru ca vreun creier feminin sa se
bucure in mod deosebit, cici atunci cand a sosit a doua jumatate
a secolului al XIX-lea, si creierele femeilor devenisera deja
destul de rigide. Dar avansul in ceea ce priveste intelectualitatea
si rigiditatea creierului l-au avut totusi barbatii. Si aceasta este
in corelatie cu regresul capacititii de judecata.

Ei bine, in acea perioada era vremea cand pastrarea in secret
a vechilor cunostinte se practica inca intr-o mare masura.
Atunci s-a dovedit ca asupra barbatilor aceste cunostinte nu
aveau mare impact, cici ei le invatau cuvant cu cuvant, pe de
rost, treptat, pe masura ce avansau in grad. Nu-i afecta prea
mult, sile tineau sub cheie si lacat. Dar daca cineva voia, intr-un
fel oarecare, sa aduca din nou aceste vechi cunostinte la o
dezvoltare deosebita, putea face experimentul de a transmite
aceste cunostinte, — pe care poate nici macar nu era nevoie sa
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le inteleaga el insusi — intr-o mica doza unei femei al carei creier
era poate inca pregatit intr-un mod cu totul special, caci creierul
lui Blavatsky era totusi altceva decat alte creiere feminine ale
secolului al XIX-lea. Atunci, acest lucru putea, prin contrast cu
tot ceea ce exista altminteri in materie de cultura in aceste
creiere feminine, as spune, si aprinda ceea ce altfel era
cunoastere veche uscata, putea, asa cum psihanalistul, printr-o
anumitd directionare, stimuleaza intregul om, si stimuleze
aceasta personalitate a lui Blavatsky. Ea a descoperit apoi, prin
aceasta stimulare, din ea insisi, ceea ce fusese uitat de intreaga
omenire care nu facea parte din societati secrete, iar de ceilalti,
care erau in societati secrete, fusese tinut cu grija sub cheie si
lacit si, in mare parte, nici nu fusese inteles. Aceste lucruri, in
felul acesta au putut sa iasd la iveala, as spune, ca printr-o
supapa culturala.

Dar, 1n acelasi timp, nu exista deloc o baza pentru ca acestea
sa fi putut fi prelucrate intr-un mod rational. Caci doamna
Blavatsky cu siguranti nu era o logiciani. In logica era extrem
de slabi. In timp ce, din intreaga ei fiintd omeneasci, putea
realmente sd reveleze taine ale lumilor, nu era in stare ca aceste
lucruri sa le si prezinte intr-o forma care sa poata fi justificata
in fata constiintei stiintifice a epocii moderne.

Si acum ganditi-va la acea judecata atat de ingusta cu care
erau intampinate atunci fenomenele spirituale; cum ar fi putut
ceva ce abia — s-ar putea spune — 20 de ani mai tarziu a
reaparut, si atunci intru totul primitiv si diletant doar in
psihanaliza — si doar pe un domeniu extrem de restrans —, cum
ar fi putut acel lucru sa fie luat in considerare in mod corect!
Ganditi-va, o experienta care ar putea deveni de proportii gigan-
tice, la care psihanaliza se va putea ridica abia candva cand va fi
purificata, limpezita, cand va fi pusa pe un fundament rational
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si va fi practicata stiintific, cAnd nu se va mai analiza psihologic
pe baza sangelui care de la oamenii care au trait problema lui
Oedip curge prin vene pana in generatia noastra, ci cand se vor
intelege cu adevarat interdependentele dintre lumi!

Da, vedeti, cum ar fi putut fi intampinata aceasta experienta
care, fatd de cercetare psihanalitici degenerata de astazi arata,
as spune, imaginea ei magnifica, gigantica, eliberata de orice
caricatura, cum ar fi putut, intr-o epoca in care capacitatea de
judecata era asa cum v-am descris-o, sa fie intampinata intr-o
misura suficients, in cercuri mai largi? In aceasta privinti ti se
puteau intdmpla cu adevarat multe, in ceea ce priveste intele-
gerea cu care erai intampinat in vremurile noastre, daca faceai
doar incercarea de a apela la o judecata ceva mai larga.

As dori aici, spre ilustrare — aceste lucruri sunt necesare, si
veti vedea din desfasurarea ulterioara a conferintelor cat de
necesar este sa intru si in aceste aspecte care par cu totul per-
sonale —, as dori deci sa va povestesc un exemplu despre cat de
dificil este in aceasta epoca mai noud sa te faci in vreun fel
inteles atunci cand vrei sa apelezi la o judecatd mai larga, mai
cuprinzatoare.

A existat, asadar, o vreme pe la cumpana dintre secole, cand
la Berlin, unde locuiam atunci, s-au intemeiat asociatii
Giordano Bruno, intre altele si una «Giordano Bruno-Bund».
Au existat si alte asociatii Giordano Bruno, dar s-a intemeiat
aceastd ,Asociatie Giordano Bruno”. in cadrul ei se aflau cu
adevarat oameni admirabili, in stilul si spiritul epocii de atunci,
oameni care aveau deja un interes temeinic pentru ceea ce putea
trezi interesul la acea vreme, si pentru care isi puteau mobiliza
intreaga orientare a lumii lor de reprezentari, de simtire si de
vointa. Si chiar si in acea maniera abstracta, in care se petrece
si in epoca mai recentd, in aceasta Asociatie Giordano Bruno se
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facea trimitere la spirit. O personalitate cunoscutda a acestei
Asociatii Giordano Bruno [45] a inaugurat intemeierea acesteia
cu o conferinta intitulata: ,Materia niciodata fara spirit”. — Dar
toate acestea erau asa de lipsite de perspectiva, cici acest spirit
si ceea ce se cultiva acolo erau, in fond, ceva cu totul abstract,
care nu putea nicidecum sa se apropie de o realitate a lumii.
Modul de gandire era ceva ingrozitor de abstract. Mai ales mi se
parea foarte suparator faptul ca oamenii de acolo, la fiecare pas,
ori de cate ori era posibil, foloseau cuvantul ,monism”. Se
spunea ca trebuie sd se venereze monismul, singurul rational,
potrivit pentru omenire, iar dualismul ar fi ceva depasit. Si se
indica mereu cum in epoca modernd omenirea a reusit sa se
elibereze din dualismul medieval.

Vedeti, acestea erau lucruri pe care le gaseam atunci extrem
de suparatoare. Ma deranja tocmai aceasta palavrageala despre
monism si aceastd respingere diletantd a dualismului; ma
deranja vorbirea despre spirit intr-un mod atat de general,
panteist, care spuneau ci, pai da, pretutindeni este si spirit. Nu
ramanea atunci nimic altceva decat cuvantul ,spirit”. Toate
acestea gaseam ca erau chiar suparatoare.

De fapt, dupd ce fusese tinuta prima conferinta despre
»,Materia niciodata fara spirit”, am avut o disputa cu cel care
tinuse acea conferintd, lucru care mi-a fost atunci luat foarte in
nume de rau. Dar apoi aceasta intreaga agitatie monistd a
continuat si mi-a devenit din ce in ce mai suparatoare —
interesanta, dar suparatoare — si am decis atunci sa fac ceva
prin care credeam ca cel putin le voi pune in miscare capacitatea
de judecata. Si cum deja o intreaga serie de conferinte fusese
plina de tiradele despre intunecatul Ev Mediu, despre groaznica
scolastica dualistd, am decis — era in acea vreme despre care
acum se spune ca as fi fost un haeckelian vehement — sa fac ceva
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prin care judecata si le fie putin zguduita. Am tinut atunci o
conferinta despre Toma d’Aquino [46] si am spus — rezumand
acum in cateva propozitii ceea ce atunci am expus pe larg —
aproximativ urmatoarele: nu exista nicio justificare ca, in ceea
ce priveste ideile vietii spirituale trecute, s se vorbeasca despre
Evul Mediu ,intunecat”, indeosebi despre dualismul tomismu-
lui si al scolasticii. Caci, dacd foloseste intruna termenul
»~monism”, atunci eu vreau sa arat cd Toma d’Aquino a fost un
veritabil monist. Numai ca trebuie sd numim monism nu doar
ceea ce este 1n prezent inteles ca monism materialist, ci trebuie
sd-] numim monist pe acela care vede principiul lumii intr-un
monon, intr-o unitate. Deci am spus: aceasta a facut cu
siguranta Toma d’Aquino, cici el a vazut fara indoiala in divinul
unitar mononul care sta la baza a tot ceea ce exista in lume ca
creatie. Acolo, am spus eu, este cel mai pur monism. Numai ca
el, potrivit epocii de atunci, a facut distinctia ca o jumatate poate
fi inteleasa prin cunoasterea senzoriala si rationala obisnuita a
omului, iar cealalta printr-un fel de cunoastere care pe atunci
era numita credinta. Dar ceea ce scolastica inca intelegea prin
credinta, omenirea actuald nu mai intelege deloc. Asa ca trebuie
— am spus — si ne fie limpede ca Toma d’Aquino a vrut, pe de o
parte, si se apropie de lume prin cercetiri senzoriale si
cunoasterea rationala, dar a vrut, pe de alta parte, sa completeze
aceastd cunoastere rationald prin adeviarurile revelatiei. Dar
prin aceasta tocmai ca el voia sd-si croiasca drum pana la
mononul lumii. El a vrut doar sa mearga pe doui cai. Ceea ce
este rau pentru prezent, am spus eu, este faptul ca acest prezent
nu are concepte suficient de largi pentru a se putea descurca cat
de cat in istorie.

Pe scurt, am vrut sa ajut creierele uscate sa capete putina
umiditate. Dar a fost zadarnic. Caci a avut un efect extraordinar
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de ciudat. Oamenii la inceput n-au stiut deloc ce sa facid cu
aceastd chestiune. Erau cu totii protestanti evanghelici si au
considerat: ,Acum se vrea sa ni se strecoare catolicismul! Se
vrea ca acest catolicism sa fie aparat cu teribilul sau dualism.
Este ingrozitor, spuneau ei, noi ne straduim din toate puterile
sd dam catolicismului lovitura de gratie, si acum vine un
membru al insasi acestei Asociatii Giordano Bruno si apara
catolicismul!”

In mod real, oamenii nu stiau atunci daci nu cumva
innebunisem peste noapte, cand am tinut acea conferinta. Pur
si simplu nu stiau ce sa creada. Si erau, de fapt, cele mai
luminate minti ale vremii. S-a gasit propriu-zis doar unul care a
aparut atunci ca un fel de apologet. Acesta era poetul Wolfgang
Kirchbach [47]. El a fost singurul care a conceput atunci formula
sub care conferinta putea avea drept de sedere in Asociatia
Giordano Bruno. Si aceasta formula a conceput-o in felul
urmator. El a spus: ,Da, Steiner nu a vrut sa strecoare catoli-
cismul, ci a vrut sa arate ca in acea veche intelepciune scolastica
a catolicismului se afld inca ceva mult mai semnificativ decat
ceea ce avem noi astazi ca notiuni superficiale. Aceasta a vrut sa
arate. El a vrut sa ne arate ca tocmai de aceea catolicismul este
un dusman atat de puternic, pentru ca noi suntem niste
adversari atat de slabi, si ca trebuie sa ne procuram arme mai
puternice. Aceasta a vrut sa arate prin conferinta sa.” — Aceasta
a fost singura formula prin care acea conferintd a primit, la o
treime, la minoritate, atata drept de sedere incat macar sa nu fiu
exclus din Asociatia Giordano Bruno. Dar de citre majoritate
eram considerat un om caruia catolicismul 1i sucise mintea.

Iata, aceasta este o astfel de intamplare din acea vreme
despre care se spune acum ca as fi fost un haeckelian vehement.
Prin asemenea lucruri insid dobandeai experienta asupra
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capacitatii de judecata, mai ales asupra largimii de vederi a
judecatii, care se manifesta fata de ceea ce in primul rand nu
mergea pe formule teoretice, ci urmarea si porneascda cu
adevarat pe calea catre spiritual, sa intre efectiv in lumea
spirituala.

Caci patrunderea in lumea spirituala nu depinde de faptul
daca ai o teorie sau alta despre spirit sau materie, ci de faptul
daca esti capabil sa pricinuiesti o experientd reala a lumii
spirituale. Am subliniat adesea: spiritistii cred cu certitudine ca
indreapta totul spre spirit, dar teoriile lor sunt cu toate acestea
atat de lipsite de spirit. Ele cu siguranta nu conduc omul spre
spirit. Poti chiar sa fii materialist si totusi sa ai mult spirit.
Acesta este tot un spirit real, chiar daca se afla in eroare.
Desigur, nu trebuie sa prezentam spiritul ratacit ca pe ceva
valoros, dar spiritul care a pierdut drumul, spiritul care se
amageste socotind materia ca fiind singura realitate, poate fi
totusi mai plin de spirit decat acea absenta a spiritului care
cauta spiritul intr-un mod material, pentru ca nu poate gasi
deloc niciun spirit in sine insusi.

Trebuie, asadar, atunci cand privim inapoi la acele puncte de
plecare, pe care trebuie sa le sesizam corect daca vrem sa
intelegem intregul sens si conditiile de viata ale miscarii, sa
stim, pe de o parte, cat de extraordinar de problematic a fost in
ultima treime a secolului al XIX-lea — daca imi este ingaduit sa
folosesc aceasta exprimare — modul in care revelatiile lumii
spirituale patrundeau in lumea pamanteasca, si cat de putin
matura era judecata generald pentru a primi aceste revelatii
spirituale, si cat de mare era, mai presus de toate, vointa unor
cercuri foarte precise de a nu lasa sa ajunga la oameni nimic din
ceea ce conduce cu adevarat inspre spirit. Este indubitabil ca
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pentru foarte multi oameni care erau intru totul de luat in
serios, aparitia lui Blavatsky trebuia sa aiba un efect stimulativ.

Aceasta a si facut ea la inceput. Oamenii care isi pastrasera
incd o anumita capacitate de judecata au spus: ,Aici este totusi
ceva care vorbeste prin sine insusi. Este ciudat cum a aparut
tocmai acum in lume, dar este ceva care vorbeste prin sine
insusi. Trebuie doar sa folosesti bunul-simt, ratiunea omeneas-
ca sanatoasa, si atunci el vorbeste de la sine.” Dar erau, desigur,
multi oameni care aveau un interes ca tocmai asa ceva sa nu fie
lasat sd intre in lume ca influente stimulatoare.

Eibine, era acolo; era acolo intr-o personalitate ca Blavatsky,
care, intr-un anumit sens, se afla totusi naiva si neputincioasa
in fata propriilor sale revelatii launtrice. Acest lucru il arata deja
stilul scrierilor ei. Asa stateau lucrurile, asa se raporta ea insasi
la acestea: naiva si neputincioasa intr-un anumit fel, si lasan-
du-se in voia multor lucruri care apareau in jurul ei. Dar credeti
oare ca era deosebit de greu ca oameni care voiau sa pregiteasca
lumea 1n asa fel incat sa nu accepte nimic din ceea ce ar putea
conduce spre spiritualitate sa se apropie de Blavatsky si sa-i
formeze anturajul? In special in cazul H. P. Blavatsky nu era
deloc greu, si pentru ca ea se afla atat de naiva si neajutorata in
fata propriilor sale revelatii launtrice, era intr-un anumit fel si
credula.

De pilda, cazul cu usa glisanta prin care aparent fusesera
introduse scrisori ale maestrilor — scrisori pe care insa, afara, le
scria cineva si le impingea Inauntru — nu era neaparat necesar
sa se bazeze pe faptul ca H. P. Blavatsky i-ar fi spus respec-
tivului: ,Introdu aici asemenea scrisori.” Ci ea era intr-un
anumit fel naiva si chiar credea in asemenea scrisori. Cel care a
introdus acele scrisori a inselat-o pe Blavatsky si intreaga lume.
Apoi se putea, desigur, foarte usor spune in fata lumii: ,Aceasta
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este o impostoare.” Dar nu intelegeti, dragii mei prieteni, ca s-ar
fi putut ca insasi Blavatsky sa fi fost inselata? Caci o anumita
credulitate extraordinara era prezenta in ea tocmai ca urmare a
particularitatii ei, as spune, a neintaririi creierului ei. Asadar,
problema este extrem de complicata si, ca orice lucru care aduce
in epoca noastra adevirata spiritualitate in lume, cere capaci-
tate de judecata, cere ratiunea omeneasca saniatoasa. Nu este
tocmai ratiune omeneasca sanatoasa sa il consideri pe Adalbert
Stifter mai intai nici méacar capabil sa fie profesor, iar mai tarziu
— 1n acest caz a fost vorba tot de o femeie, probabil era tot una
cu un creier mai moale decat au toti acei referenti din ministere
sau din comisiile scolare —, cand a venit un semn din partea
aceasta, sa-l giasesti potrivit sa-i inspecteze pe toti aceia dintre
care nu i s-a permis sa faca parte.

Da, vedeti, pentru a vedea ceea ce este corect este nevoie de
asemenea de bunul-simt, de ratiunea omeneasca sanatoasa. Dar
cu aceastd ratiune omeneasca sanatoasa, dragii mei prieteni,
vedeti dumneavoastra, cand am tinut un ciclu mai amplu de
conferinte anul trecut in Germania, am folosit de multe ori
expresia ,ratiunea omeneasca sanatoasa” si am spus: Ceea ce
are Antroposofia de spus din lumea spirituala, poate fi verificat
cu bunul-simt, cu ratiunea omeneasca sanatoasa. Unul dintre
critici, care nici macar nu era cel mai rau, a luat chiar aceasta in
seama si a spus urmatoarele aproape literal: ,Da, ar fi un fel de
pacileald pentru naivi sa vorbesti despre ratiunea omeneasca
sandtoasa: pentru ca oricine are astazi o educatie stiintifica stie
ca ratiunea omeneasca, atunci cand este sanatoasa, nu cunoaste
aproape nimic, iar cea care crede ca cunoaste ceva nu este
sanatoasa.” — Acesta a fost continutul unui judecati critice
scrise Intr-un mod nicidecum lipsit de perspicacitate.
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Deci, tradus mai pe intelesul tuturor, inseamna aceasta:
Daca cineva astazi, dupa ce au avut loc atat de multe progrese
ale omenirii, este destept, atunci stie ca nu se cunoaste nimic;
iar cel care crede ca cunoaste ceva este nebun. Da, aceasta este
modul de receptionare a lucrurilor spirituale la care am ajuns.

Si prezentandu-va cateva aspecte din perioada de dinaintea
inceputului miscarii antroposofice, referitoare la capacitatea de
comprehensiune a unei revelatii spirituale, si prezentandu-va
acum judecata unui critic totusi influent chiar din anul trecut,
puteti vedea cam cum aceasta stare de lucruri a epocii a urmarit
intreaga miscare. Caci, iIn mod firesc, dintr-o asemenea
atmosfera a epocii — mai ales cd era inca prezenta o perso-
nalitate atat de greu de inteles precum Blavatsky, la care se
putea face referire — trebuia si ia nastere acea judecata care
astazi, in fond, nu face decat sa se repete in cele mai diverse
variante, doar ca unul o spune asa, altul altfel: Cel care astazi
este destept, care are ratiune omeneasca saniatoasd, spune
»lgnorabimus” [48]; iar cel care nu spune , Ignorabimus” este fie
nebun, fie un sarlatan.

Acest lucru nu trebuie inteles ca fiind doar ceva de rea-
credinta. Ca sa te poti situa corect in epoca si sa poti intelege
unele conditii de viatd ale miscarii antroposofice, trebuie sa
recunosti acest lucru nu pur si simplu ca reaua-credinta a unor
indivizi, ci trebuie sa il vezi ca ceva ce face parte din coloritul
vremii in toate tarile, la intreaga omenire contemporana.
Trebuie recunoscuta si priceputa ca atare.

Atunci, in intreaga pozitie pe care ti-o asumi, pe care insa ar
trebui sa ti-o asumi cu tarie si curaj, vei putea incorpora si ceea
ce, atunci cand vorbim din punctul de vedere antroposofic
despre vremea actuala, totusi trebuie sa fie prezent in toate —
oricat de taioase, tdioase sufletesc ar fi —, respingerile oponen-
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tilor: compasiunea. Trebuie cu toate acestea sd ai compasiune,
pentru ca judecata epocii este incetosata.
Despre cum a mers si trebuia sa mearga miscarea antropo-

sofica din cauza ca lucrurile stau astfel, vom vorbi mai departe
maine.
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Dornach, 13 iunie 1923

Dragii mei prieteni!

Cand considerim un asemenea fenomen cum este H. P.
Blavatsky, si anume privit din punctul de vedere care v-a
devenit deja limpede din cele trei consideratii precedente,
atunci, pe de o parte, intra desigur mai intai in considerare
aceasta personalitate ca atare, cum s-ar spune, luata separat. Pe
de altd parte, intrda in considerare cele prin care a avut un
anumit efect asupra unui mare numar de oameni. Acum, acest
efect a fost, ce-i drept, in parte unul de-a dreptul negativ. Se
poate spune: Acei oameni care au auzit ceva despre publicatiile
lui Blavatsky, in mésura in care erau, sa zicem, de o formatie
filosofica, psihologica, literara, stiintific-naturalista, sau, in
general, asa cum se foloseste astizi cuvantul, oameni cultivati,
s-au bucurat sa se poata debarasa intr-un fel de aceasta aparitie,
sa nu fie obligati sd emita vreo judecata. Ei au putut sa-si atinga
acest scop si prin faptul ca, in circumstantele pe care le-am
indicat ieri, se putea pur si simplu spune: au fost constatate
practici necinstite, si nu era nevoie sa te ocupi de ceva despre
care asemenea lucruri — cum se spune — au fost dovedite.

Apoi erau, bineinteles, tocmai aceia care se aflau in posesia
unei vechi intelepciuni traditionale — o posesie despre care v-am
spus cat de putin o intelegeau de fapt, dar pe care o foloseau
intr-o privinta sau alta ca mijloc de putere — membri ai uneia
sau alteia dintre societatile secrete. Nu trebuie si uitim
niciodatd cd nenumarate efecte in lume se leagd de ceea ce
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porneste de la asemenea societiti secrete. Acestia nu erau doar
bucurosi sa nu fie nevoiti sa emita vreo judecatd, ci mai presus
de toate erau preocupati sa gaseasca toate mijloacele pentru ca
0 asemenea prezentare a lumii spirituale sa nu aiba un impact
mai larg. Caci lucrurile fusesera, dupa cum am vazut, publicate,
puteau fi citite de oricine si raspandite de oricine. Si prin
aceasta, cel putin o buna parte din mijloacele de putere pe care
asemenea societati doreau sa si le pastreze, le fusese luata. De
aceea, in spatele acelor lucruri pe care le-am caracterizat ieri
sunt, fireste, membri ai unor asemenea societati, mai ales in
privinta emiterea judecatii: ,Acolo este vorba de practici
necinstite”.

Dar si mai important pentru scopul nostru actual trebuie sa
ne apara faptul ca totusi scrierile lui Blavatsky si tot ceea ce s-a
mai legat de persoana ei, au avut asupra unui mare numar de
oameni ai prezentului un anumit impact. Prin aceasta au luat
nastere acele miscari care, intr-un anumit sens, s-au numit
teosofice.

As dori sa va rog sa tineti seama in toate aceste dezbateri, ca
eu incerc intotdeauna sa dau caracteristicile pe cat posibil astfel
incat ele sa corespunda faptelor. Astazi insa acest lucru deja iti
devine imposibil de facut prin insasi folosirea cuvintelor, adica
in multe cercuri imposibil. Astazi este asa, ca omul foarte usor,
atunci cand intalneste un cuvant, de fapt el intrd mai intai, as
spune, intr-un fel de relatie lexicala cu acest cuvant, ci el cauta
un fel de explicatie a cuvantului, pentru a fi in acest fel pe cat
posibil crutat de a cauta sd patrunda lucrul insusi ca sa-1
inteleagd. Cand un literat, si chiar unii oameni care sunt luati
mai In serios decat un literat, aud de teosofie, atunci ei deschid
— lucru care poate, de asemenea, si se petreaca in mintea lor —
dictionarul si se informeaza de acolo, ce este aceasta. Sau merg
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mai departe; poate sunt mult mai constiinciosi si studiaza
diverse scrieri in care apare un asemenea cuvant precum
teosofie, si apoi isi iau de acolo temeiul pentru judecata lor.
Trebuie, la scrierile care trateaza asemenea lucruri, sa fiti atenti
cat de mult se bazeaza de fapt pe o asemenea procedare.

Trebuie mereu sa se contrapuna urmatorul lucru: Cum a
ajuns acea societate, sau s-ar putea spune societitile care au
aderat la fenomenul Blavatsky, cum au ajuns aceste Societati la
numele ,Societatea Teosofica”? Pot fi multe obiectii impotriva
acestei Societati Teosofice — si eu am enumerat deja destule pe
care le poti avea impotriva ei —, dar la intemeierea ei, la sfarsitul
secolului al XIX-lea, cu siguranta nu au luat semnificatia din
dictionar a cuvantului teosofie si sa infiinteze o Societate
Teosofica pentru ca voiau sa raspandeasca teosofia asa cum este
ea inteleasa in dictionar. Nu acesta a fost cazul. Ci exista o suma
de comunicari din lumea spirituala prin Blavatsky, care erau
mai intai prezente ca atare. Din motive pe care le voi discuta mai
tarziu, s-a simtit nevoia de a cultiva aceste comunicéri pe cale
societala, si atunci era nevoie de un nume. Cei care au dezbatut
— de dezbatut se dezbate astazi despre orice, si se dezbatea si pe
atunci despre orice — ce nume sa se dea, s-au intrebat: Sa se
numeasca ,,Societate Neo-Misticd”, sa se numeasca ,Societate
Rozicruciand”, sa se numeasca ,,Societate Magica”? Si atunci au
cautat ce alte cuvinte mai exista si au ajuns la cuvintele teosofie
si teosofic.

Asadar, cuvantul nu are de fapt prea mult de-a face cu ceea
ce s-a raspandit acolo, intrucat este un cuvant cu origini istorice.
De aceea este destul de lipsit de sens sa discuti lucrurile pornind
de la intelesul cuvantului, si mai ales sa-1 iubesti sau sa-1 detesti.
Este vorba de lucruri foarte precise, concrete, care au intrat in
lume prin scrierile sau prin celelalte comunicari ale lui
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Blavatsky. Si este, s-ar putea spune, pur intamplator ca socie-
tatile care s-au raliat s-au numit ,Societate Teosoficd”. Pur si
simplu nimédnui nu i-a venit in minte un cuvant mai bun. Acest
lucru trebuie avut in vedere, cici existda, desigur, nu doar
judecati istorice, ci si simtiri istorice. La cei care au invatat
dezvoltarea istoricd pentru o stiinta sau alta, termenul teosofie
a aparut in felurite moduri, dar ceea ce a aparut la ei nu are de
fapt nimic de-a face cu ceea ce s-a numit, la randul sau, Societate
Teosofica.

Da, dragii mei prieteni, asemenea lucruri cel putin in cadrul
Societatii Antroposofice ar trebui si fie luate foarte in serios, si
ar trebui sa domneasca acolo o anumita pornire spre exactitate,
pentru ca astfel sa poata lua nastere simtirea corecta fata de
toata scriitura lipsita de obiectivitate, care s-a atasat treptat in
lume acestor lucruri.

Aceastd intrebare insa trebuie si ne preocupe in mod
deosebit: De unde a venit faptul ca totusi un mare numar de
oameni in vremurile cele mai recente a avut pornirea catre
aceste lucruri care au fost revelate? Caci de acolo vom gasi apoi
trecerea si catre ceea ce este, la randul sau, cu totul de alta
natura: catre miscarea antroposofica.

Acum insa trebuie, atunci cand luam in considerare aparitia
lui Blavatsky, sa subliniem in mod deosebit o insusire a acestei
personalitati, pentru ca este o insusire proeminenta, aceea ca H.
P. Blavatsky era cu totul, se poate spune, anticrestind in
convingerile sale, complet orientatd anticrestin. In ,Doctrina
secretd” ea a dezvaluit, s-ar putea spune, intr-o singura ampla
miscare, diferitele impulsuri ale numeroaselor religii originare
si dezvoltarea religiilor. De o prezentare obiectiva nu era insa
capabila. Pretutindeni, acolo unde in mod normal ar fi fost de
asteptat prezentari obiective, ea a amestecat in expunere
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propria judecata subiectivd, judecata dictata de simtirea ei. Ea
nu se limita la a judeca, ci arata pretutindeni ca are o profunda
simpatie pentru tot ceea ce exista ca religii in lume in afara de
iudaism si crestinism, si in schimb, o profunda antipatie fata de
iudaism si crestinism. Pretutindeni ceea ce provine din iudaism
si crestinism este prezentat de Blavatsky in mod clar ca ceva
inferior, de mica valoare fatd de marile revelatii ale diferitelor
religii pagane: asadar o orientare cu totul anticrestina, dar o
orientare intru totul pronuntat spirituald. La ea exista posi-
bilitatea de a vorbi despre fiintele spirituale si despre procesele
spirituale asa cum se vorbeste in mod obisnuit despre fiintele si
procesele din lumea sensibila, si de a discuta multe din aceasta
lume spirituald astfel incat se poate spune: a existat la ea
capacitatea de a se misca in cadrul actiunilor spirituale asa cum
de reguld omul contemporan se miscad in cadrul actiunilor
fizic-sensibile. Blavatsky vorbeste despre fenomenele spirituale
cu aceleasi sentimente fata de realitate cu care oamenii vorbesc
de obicei despre lucrurile lumii fizice. Asadar o orientare
pronuntat spirituala si o orientare pronuntat anticrestina.

Prin aceasta exista insa si capacitatea mai ampla de a aduce
la suprafata si la intelegerea oamenilor impulsurile caracteris-
tice ale diferitelor religii pagane, ale diferitelor religii animiste.

S-ar putea insa sa ne mire doua lucruri: mai intai faptul ca
apare astazi — ma refer, desigur, la ,astazi” in sens istoric — o
personalitate care este intr-un grad atat de pronuntat orientata
anticrestin si care se asteapta ca mantuirea oamenilor sa vina
din aceasta orientare anticrestina. Si in al doilea rand ar putea
sa ne mire cd, desi la exterior cei mai multi oameni nu au
orientare pagana, ci la exterior oamenii, cel putin in regiunile
noastre civilizate, au totusi orientare iudaica sau cresting, in
ciuda acestor orientdri iudaica si crestind, in special asupra
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celor cu orientare crestina — asupra celor cu orientare iudaica
mai putin — a exercitat oricum o influenta hotaratoare, profund
patrunzatoare. Acestea sunt doud chestiuni pe care trebuie sa ni
le punem in fata sufletului atunci cand vorbim despre conditiile
de viata ale noii vieti spirituale mai ales in randul maselor largi.

Ei bine, in ceea ce priveste orientarea anticrestina a lui
Blavatsky insasi, as vrea doar sa amintesc ca o personalitate
devenitd mult mai cunoscuta in Europa Centrala, sau cel putin
In anumite cercuri mult mai cunoscutd, avea o orientare cel
putin la fel de anticrestind ca Blavatsky. Acesta este Nietzsche
[49]. Nu poti avea o orientare mai anticrestind decat a avut
autorul ,,Antichristului”. Oricat de neasemanator ar fi Nietzsche
cu Blavatsky — si chiar prin aceea cd Blavatsky era, mai mult sau
mai putin, in privinta a ceea ce se numeste astazi cultura
moderna, de fapt o femeie necultivata, in timp ce Nietzsche se
afla pe culmile culturii —, oricat de neaseméanatori ar mai fi in
restul atitudinii sufletelor lor, in aceasta aratd o aseméinare
remarcabili, c¢i au améindoi o orientare eminamente
anticrestind. Ar fi fara nicio indoiald o superficialitate, dragii
mei prieteni, si nu ne intrebam care este motivul acestei
orientdri anticrestine la ambele personalitati. Dar nu primim un
raspuns la aceasta daca nu patrundem ceva mai adanc in
chestiune.

Trebuie sa ne fie clar ca astazi oamenii — si anume paturi tot
mai largi de oameni —, in ceea ce priveste viata lor sufleteasca
ajung intr-o profunda dezbinare interioarda, pe care nu
intotdeauna si-o deslusesc, pe care incearca si o stearga cu
mintea, dintr-o anumita lasitate intelectuald incearci sa o
suprime, dar care cu atat mai mult tese si persista ca forta vie in
adancurile subconstiente ale sufletului.
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Trebuie sa ne fie clar ce a devenit omenirea europeana —
intreaga omenire europeana cu anexa ei americand — sub
influenta stradaniilor educationale din ultimele trei, patru, cinci
secole. Sa ne gandim doar cat de mare este, in realitate,
diferenta dintre ceea ce constituie astizi continutul educatiei
lumesti si ceea ce este impulsul religios in oameni. Bineinteles,
cei mai multi oameni se lasa in aceasta privinta prada celor mai
teribile iluzii. Ei sunt introdusi inca din scoala primara in
aceastad educatie moderna; intreaga gandire, intreaga orientare
a sufletului este introdusa in aceasta educatie moderna. Apoi li
se transmite si ceea ce ar trebui sa le satisfaca dorurile
religioase. Intre cele doui se cascd un abis cumplit. Dar oamenii
nu ajung de fapt sd isi punad cu adevarat acest abis in fata
sufletului, nu ajung la aceasta, ba chiar le place, in aceasta
privinta, sa se lase prada celor mai grave iluzii.

Trebuie sa ne intrebam: Cum stau deci lucrurile cu
desfasurarea istorica in ceea ce priveste aparitia acestui abis
cascat? Ei bine, priviti inapoi, dragii mei prieteni, la acele secole
in care Inca nu exista aceastd educatie moderna, cand ceea ce
era viata docta era practicata doar de putini, care erau temeinic
pregatiti pentru aceasta. Trebuie sa va fie clar totusi ca astazi o
scolaritda de doisprezece ani, in ceea ce priveste educatia
exterioard, are mai mult In ea decat oricare om cultivat din
secolul al XI-lea, al XII-lea sau al XIII-lea. Aceste lucruri nu
trebuie trecute cu vederea. Si aceastd educatie a devenit astfel
incat este sustinutd de un sentiment al autoritatii extrem de
intens, de un sentiment al autoritatii aproape de neinvins. Pe
parcursul secolelor, acestei educatii i-a stat tot mai mult si mai
mult la dispozitie ceva care a ficut ca aceastd credinta in
autoritatea educatiei moderne sa devina din ce in ce mai mare
si mai mare. Pe parcursul secolelor, aceasta educatie moderna
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s-a indreptat tot mai mult catre ceea ce spun doar simturile
exterioare sau ceea ce spune calculul. Ei bine, cu cat omul tine
mai putin sfat launtric cu sine, cu atdt mai mult i se pare evident
ca este adevarat ceea ce, cum se spune, vede cu cei cinci simturi
ale sale, si ceea ce se vede astfel incat este calculat, precum doi
ori doi fac patru. Ceea ce vezi cu cele cinci simturi ale tale, ceea
ce este asa precum doi ori doi fac patru, aceea este adevarat.
Negandu-se tot restul si incorporand, in cele din urma, tot mai
mult in educatia moderna doar ceea ce este adevarat precum
ceea ce se vede cu cele cinci simturi sau se poate numara cu cele
cinci degete, s-a intamplat ca — intrucat aceasta este o autoritate
atat de mare, acest ,,doi ori doi fac patru” si aceste cinci simturi
— educatia moderna sa fie treptat echipata cu sentimentul
autoritatii pe care 1l are, pentru ca se poate spune despre ea ca
este la fel de sigura ca faptul ca doi ori doi fac patru si ca ceea ce
spun cei cinci simturi.

Prin aceasta insa a luat nastere tot mai mult si mai mult
sentimentul: Tot ceea ce omul crede, tot ceea ce omul considera
a fi corect, trebuie sa se justifice in fata acestei educatii moderne
atat de sigure. Si, prin faptul ca aceasta educatie moderna a
mers din ce in ce mai mult doar pe ceea ce este sensibil si ceea
ce este calculabil, a devenit imposibil sa fie prezentat vreodata
oamenilor, intr-un mod corespunzator, vreun adevar din acele
domenii in care matematica nu mai este valabila si in care
simturile fizice nu mai sunt valabile.

Cum erau asadar aduse in fata oamenilor asemenea
adeviruri, In secolele trecute, cand incid nu exista aceasta
educatie moderna? Ele erau prezentate in imagini solemne,
ceremoniale. De-a lungul secolelor, esentialul in raspandirea
religiei nu consta in predica, ci in ceremonie, in ritualuri. Era
clar: nu se putea vorbi prin intelect, care nu era inca dezvoltat
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in felul de astazi, ci trebuia sa se vorbeasca prin imagine.
Imaginati-va doar cum era inca in secolul al XIV-lea, al XV-lea,
de pilda in tarile crestine. Acolo nu predica era lucrul principal,
lucrul principal era ceremonia. Lucrul principal era ca omul sa
se familiarizeze, sa se simta ca acasa intr-o lume care ii era
prezentata in imagini majestuoase, grandioase. Pretutindeni pe
pereti erau pictate fresce care 1i aduceau aproape viata
spirituala: ca si cum viata noastra pamanteasca ar putea ajunge
pana la cele mai inalte varfuri montane, iar acolo, daca ai mai
putea urca numai putin mai sus, ar incepe viata spirituald. Sub
formd de imagini, stimuldnd imaginatia, sau in armoniile
audibile ale elementului muzical, sau, atunci cand se vorbea, in
forma mantrica, in forma de rugaciune, in forma de formula,
astfel se vorbea despre lumea spirituala.

Acelor vremuri le era foarte clar urmatorul lucru: Pentru
lumea spirituald este nevoie de imagine, nu de concept, nu de
ceea ce poate fi discutat, ci este nevoie de ceea ce este ilustrativ,
de ceea ce este imagistic, plastic. Este nevoie de ceea ce vorbeste
simturilor, dar care vorbeste simturilor astfel incat, prin ceea ce
este dat sensibil, sa vorbeasca spiritul.

Si acum a venit educatia moderna cu pretentiile ei intelectu-
aliste, cu pretentia de a justifica totul in fata ratiunii.

Si despre crestinism, si despre tainele crestine, si despre
Misteriul de pe Golgota si purtatorul sau s-a vorbit mai inainte,
in esentd, in aceasta forma imagistica; In masura in care era
folosit cuvantul, tot sub forma de imagine, si anume sub forma
de povestire. Iar atunci cand au aparut dogmele, ele erau inca
tot ceva perceput intr-un mod imagistic.

Se poate spune asadar: pana in secolele al XIII-lea, al
XIV-lea, propovaduirea crestina se facea intr-un mod cu totul
arhaic. Dar acestei propovaduiri crestine nu i-a fost contestat

88



Conferinta a IV-a

domeniul din nicio parte atata vreme cat educatia intelectualista
nu exista inca si atata vreme cat lucrurile nu trebuiau sa fie
justificate in fata ratiunii.

Studiati istoric cum s-a ridicat in secolele al XIII-lea, al
XIV-lea, al XV-lea, al XVI-lea, cum a dat navala atunci, faptul ca
oamenii Incep sa doreasca si inteleaga totul in mod intelectu-
alist! Ce critica de importanta istoric-universala a inceput
atunci! Astazi, de obicei, oamenii nici nu-si mai dau seama ce
criticd de importanta istoric-universala a inceput atunci!

Se poate spune asadar: omul de astazi — si nu este vorba
nicidecum doar de omul din cele mai de sus zece mii, ci de cele
mai largi paturi sociale — este introdus intr-o viata religioasa in
crestinism, dar alaturi de aceasta si intr-o educatie moderna.
Acum cele doua, crestinismul si educatia moderna, traiesc in
sufletul sau si se dovedeste — chiar daca oamenii nu realizeaza
aceasta — ca prin ceea ce a adus educatia intelectualista adeva-
rurile crestine nu pot fi dovedite. Adevarurile crestine nu pot fi
demonstrate prin aceasta. Astfel, inca din copilarie omul invata
astdzi ceea ce este cu totul cert, ca doi ori doi fac patru si ca 1si
poate aplica cele cinci simturi doar la aceasta. Invati acest ,ceea
ce este cu totul cert”, si, daca vrea sa se tina de acest ,,ceea ce
este cu totul cert”, ajunge la aceea ca: totusi nu se poate aduce
crestinismul la acest ,,ceea ce este cu totul cert”.

Acei teologi, teologii moderni, care au vrut sa-1 aduca, 1-au
pierdut de fapt pe Christos, nu mai pot vorbi maselor largi
despre Christos; ei vorbesc cel mult despre persoana lisus.
Astfel, in ultimele secole, acest crestinism se mentine doar in
formele vechi, pe care insd omul modern pur si simplu nu le mai
admite in sufletul siu, dar el pierde, as putea spune, din
stabilitatea launtrica in suflet. De ce oare?
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Ei bine, dragii mei prieteni, uitati-va la tot ceea ce a adus
istoria in privinta crestinismului. Este cea mai mare neonesti-
tate atunci cand astazi teologii moderni vor sa interpreteze acest
crestinism intr-un fel rationalist. Este imposibil sa talmacesti
acest crestinism rationalist. Nu poti acest crestinism, acest
Misteriu de pe Golgota si purtdatorul sau, sa-l1 talmacesti
rationalist, trebuie sa vorbesti despre spiritualitate atunci cand
vrei sa vorbesti despre Christos. Trebuie sa vorbesti despre o
lume spirituala atunci cand vrei sa vorbesti despre Christos. Nu
poti sa crezi doar in ceea ce este cu totul cert, ca doi ori doi fac
patru, si in cei cinci simturi, si apoi sa mai vorbesti intr-un mod
onest despre Christos. Aceasta pur si simplu nu se poate, astfel
incat in adancul cel mai profund al sufletului oamenilor
moderni lucrurile aratau asa, ca ei nu aveau nicio posibilitate ca
pe baza a ceea ce este educatia lor scolara sa-1 cuprinda cu
ratiunea, sa-1 inteleagd pe Christos. Caci rationalismul si
intelectualismul le-au luat oamenilor lumea spirituala. A ramas
intr-adevar numele lui Christos, traditia crestind, dar fara
atmosfera ei, fara ca Christos sa apara ca spirit intre spirite, ca
o fiinta spirituala intr-o lume spirituald. Caci lumea pe care au
adus-o astronomia, biologia, stiintele naturii moderne este o
lume nespirituala.

Si astfel au venit incoace numeroase suflete care aveau, din
aceste substraturi, o nevoie cu totul determinata. Timpul merge
mai departe cu adevarat, dragii mei prieteni, iar oamenii de
astdzi — am subliniat aceasta de multe ori — nu mai sunt oamenii
vremurilor trecute. Trebuie sa va intrebati: Aici ma adun
impreuna cu atatia altii pentru a ma afla impreuna cu ei intr-o
societate dedicata cultivarii adevarurilor spirituale. De ce fac eu
aceasta? De ce faceti fiecare dintre dumneavoastra aceasta? Ce
va impinge sa o faceti? Ei bine, lucrul care 1i impinge pe oameni
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la aceasta, se afli de obicei atit de adanc in substraturile
inconstiente ale vietii sufletesti, incat nu domneste prea multa
claritate asupra lui. Dar intrebarea trebuie totusi sa o punem
aici, unde — asa cum am spus chiar in introducere — ar trebui sa
fie exersata autoanaliza de catre antroposofi.

Daca priviti inapoi in vremurile trecute, pentru oameni era
de la sine inteles cd nu sunt doar lucruri materiale si procese
materiale acolo afara, ci ca pretutindeni sunt spirite. Oamenii
gaseau o lume spirituala in jurul lor, in mediul lor inconjurétor.
Si pentru ca gaseau o lume spirituala, puteau sa-1 inteleaga pe
Christos.

Cu intelectualismul modern nu gasesti nicdieri o lume
spirituala, daca esti sincer, si in consecinta nici pe Christos nu-1
poti cu adevarat intelege. Nici omul cultivat modern nu il
intelege pe Christos. Oamenii care tdnjesc acum sa regiaseasca
din nou o viata spirituald sunt, de fapt, suflete cu totul
determinate. Sunt acele suflete in care trdiesc doua lucruri.
Intr-adevir, in cele mai multe suflete ale celor care se aduni in
asemenea societati, despre care este vorba aici, traieste astazi
un dublu element: In primul rand se ridic# la suprafati in suflet
un simtamant cu totul nedeterminat, pe care oamenii nu il pot
descrie, dar care este acolo. Si daca il cercetezi cu mijloacele pe
care le ai in lumea spirituala, atunci acesta este simtaméantul
care provine din vieti pamantesti anterioare, in care omul mai
avea inca o imprejurime spirituala.

Da, dragii mei prieteni, astazi se nasc oamenii in care,
launtric, sufleteste, se agita si face galagie ceva din vieti paman-
testi anterioare. Nu am avea nici teosofi, nici antroposofi, daca
nu ar exista asemenea oameni in care se agita ceva din vieti
pamantesti anterioare. Acesti oameni se gasesc in toate paturile
populatiei noastre de astazi. Ei nu stiu ca aceasta vine din vieti
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pamantesti anterioare; dar ea vine din vieti pamantesti anteri-
oare. Din aceasta ia nastere aspiratia catre o cale foarte precisa,
catre o cunoastere foarte precisa.

Da, dragii mei prieteni, felul in care ati vazut copacii in vieti
pamantesti anterioare, felul in care ati vazut substantele
materiale exterioare, acestea nu au efect mai departe, in aceasta
viatd pamanteasca actuald, cidci le-ati vazut cu simturile
dumneavoastra. Simturile s-au pulverizat in Cosmos. Ceea ce
are efect mai departe este continutul spiritual al vietilor
pamantesti anterioare.

Astédzi omul poate sta in fata vietii in doua feluri. El poate
simti: ,Este ceva in mine.” El nu stie ca aceasta vine din vieti
pamantesti anterioare; dar ea vine din vieti pamaéntesti
anterioare. El poate simti: ,existd ceva In mine, aceasta
actioneaza, este acolo”; dar oricat de mult as sti despre lumea
simturilor, acest lucru care este acolo nu poate fi descris, cici
acest lucru nu a adus nimic incoace cu sine care sd nu fie
spiritual. Daca 1nsd in prezent imi este luat tot ceea ce este
spiritual, atunci acest ceva care vine din vieti pamantesti
anterioare ramane nesatisfacut. Acesta este primul lucru.

Celalalt lucru care traieste in oameni este ca ei au un
sentiment nedeterminat: ,Ar trebui de fapt ca visele sd-mi
spund mai mult decat lumea simturilor.” — Este, desigur, o
eroare, o iluzie, atunci cand oamenii cred ci visele ar trebui si
le spund mai mult decit lumea simturilor. Dar de unde vine
aceasta iluzie, care apare cu adevarat in aceeasi masura in care
a aparut educatia moderna? Caci cu aceastd educatie moderna
este o situatie cu totul particulara. Cand oamenii, care sunt
educati modern, se aduna astdzi in societdtile lor cultivate,
atunci trebuie si fii educat, atunci vorbesti asa cum i se
potriveste unui om instruit in sensul actual. Daca incepe cineva
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sa vorbeasca despre vreo actiune spirituala in lume, atunci
trebuie sa 1iti ridici persiflant colturile gurii, cadci aceasta
inseamna ci esti cultivat. In cadrul educatiei noastre scolare nu
este acceptat sa vorbesti despre actiuni spirituale in lume. Daca
o faci esti un om superstitios, necultivat. Atunci trebuie sa tragi
colturile gurii. Trebuie sa arati: Asemenea lucruri sunt doar
pentru partea superstitioasa a populatiei.

Ei bine, in asemenea societiti se formeazi adesea doua
grupuri. De obicei se gaseste cineva care 1si aduna o farama de
curaj sa vorbeasca despre asemenea lucruri spirituale. Atunci
oamenii stramba din buze. Cei mai multi pleaca, se duc la jocul
de carti sau la alte indeletniciri demne de oameni. Dar unii
devin curiosi. Atunci se merge intr-o camera alaturata, si acolo
se incepe sa se vorbeasca indelung despre aceste lucruri, in timp
ce ceilalti joaca carti sau fac altceva, ceea ce prefer sia descriu
mai putin. Iar oamenii din camera alaturata asculta atunci cu
gura cascatd, nu se mai satura sa asculte; dar trebuie sa fie in
camera alaturata, caci altfel nu esti considerat cultivat.

Iar in cele la care poate ajunge omul modern este, de fapt,
doar ceva mai mult sau mai putin asemanator viselor. Lucrurile
care se povestesc acolo sunt, de obicei, la fel de incoerente si
haotice ca visele, dar omului totusi ii plac. De ce i plac? De fapt,
si celorlalti le-ar placea, celor care s-au retras la jocul de carti.
Numai ca pasiunea pentru jocul de carti este mai puternica
decat aceasta pliacere de a asculta; cel putin aceasta vor ei sa se
autoconvinga.

Asadar, de ce simte omul, in aceasta epoca moderna, nevoia
de a incerca sa desluseasca visele? Pentru ca simte, iarasi cu
totul instinctiv, fara sa stie limpede: Ceea ce am eu in gandurile
mele si ceea ce Imi zugraveste lumea fizicd exterioara este,
desigur, frumos, dar nu imi ofera nimic pentru viata mea
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sufleteascd. In spatele acestora se afli totusi altceva, simt
aceasta In mine. O tainicd gandire, simtire si vointa traieste in
mine si atunci cand sunt treaz, intr-un mod la fel de liber,
necontrolat, asa cum traieste viata de vis libera atunci cand
dorm. Exista ceva in fundalul sufletelor, care este de fapt visat
si in stare de veghe. Acest lucru il simte deja omul modern. Si il
simte tocmai pentru cid in lumea exterioara 1i lipseste
spiritualul. El nu mai poate decat in vis sa-l zareasca in fuga.

In vieti pamAantesti anterioare omul l-a privit in impreju-
rimea sa. Acum se nasc sufletele care, pe 1anga aceste impulsuri
care se agitd in ele din vieti pamantesti anterioare, au de
asemenea in ele agitindu-se ceea ce s-a petrecut in existenta
prepamanteasca in lumea spirituala. Acest lucru este inrudit cu
aceasta visare ldauntricd. Visarea launtricd este tocmai o
consecintd, un efect ulterior a ceea ce a fost viu in existenta
prepamanteasca.

Ganditi-va: Oamenii vremurilor trecute stiau despre impre-
jurimea spirituald, existenta lor pamanteasca nu 1i deposeda,
intru-un anumit sens, de spirit. Oamenii timpurilor mai noi
simt spiritualul in ei. Dar nu numai ca constitutia lor sufleteasca
din aceste vremuri 1i deposedeaza de spirit, ci a aparut si o
educatie care este potrivnica spiritului, care il neaga.

Daca ne intrebam ce anume 1i face pe oamenii sa se adune in
asemenea societati, asa cum urmeaza sa fie caracterizate aici,
raspunsul este exact aceste doua insusiri ale sufletului: faptul ca
ceva se agita in ei din vieti pamantesti anterioare si faptul ca
ceva se agitd in ei din existenta prepamanteasca. La cei mai
multi dintre dumneavoastra este asa. Nici nu ati sta aici daca
aceste doud lucruri nu s-ar agita in dumneavoastra.

Si ganditi-va la vechile conditii sociale. In vremuri foarte
vechi, institutiile sociale proveneau din Misterii, erau in
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armonie cu ceea ce era transmis spiritual oamenilor. Omul era
intretesut, sa spunem, intr-o fiinta sociala care era, in acelasi
timp, una cu ceea ce sufletul sdu dorea cu ardoare.

Luati un atenian. El privea cu veneratie cétre zeita Atena. El
simtea in sufletul sau inrudirea launtrica cu zeita Atena. El se
afla intr-o colectivitate sociala despre care se stia: aceasta fusese
organizata dupa intentiile zeitei Atena. Maslinii din jurul Atenei
i-a plantat zeita Atena. Legile statului le-a dictat zeita Atena. El
ca om era incadrat intr-o comunitate sociald care concorda pe
deplin cu credinta sa launtrica. Nu i se lua nimic din ceea ce, ca
sa spunem asa, 1i dadusera zeii.

Comparati aceasta cu omul modern. El se afla in relatiile sale
sociale astfel incat prapastia se cascd intre ceea ce traieste
launtric si felul in care este el intretesut in exterior in aceste
conditii sociale. El se simte — doar ca nu isi nu-si da seama de
acest lucru, se afla in subconstient — ca si cum sufletului sau i-ar
fi luat necontenit trupul prin conditiile exterioare. El se simte,
prin aceste insusiri, prin aceste impulsuri din vieti pamantesti
anterioare si din existenta prepamanteasca despre care v-am
vorbit, conectat la o lume spirituald. Trupul sdu insa apartine
institutiilor exterioare. Trupul sau trebuie s se comporte astfel
incat sa poata satisface institutiile exterioare. Aceasta exercita
in subconstient o teama necontenita asupra omului modern, ca
de fapt trupul sau fizic nu 1i mai apartine. Exista deja state
moderne in care poti simti cum haina practic nici nu iti mai
apartine, caci o datorezi autoritatii fiscale! Dar intr-un context
mai larg, dragii mei prieteni, nici trupul fizic nu iti mai apartine.
El este revendicat de institutiile exterioare.

Aceasta teama traieste in omul modern, ca el trebuie de fapt
in fiecare zi sa-si dea trupul pentru ceva ce nu este legat de
sufletul sdu. Si astfel omul modern devine un cautator a ceea ce
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apartine unor cu totul alte epoci ale lumii, a ceea ce a traiit el in
viata pamanteasca anterioara. Astfel omul modern devine un
cautator a ceea ce nu apartine deloc Pamantului, a ceea ce
apartine lumii spirituale, si in care el a fost in existenta
prepamanteasca.

Toate acestea se manifesta inconstient, instinctiv, dar se
manifestd. Si trebuie sa spunem: Ceea ce Societatea noastra
Antroposofica a devenit acum, a crescut pornind de fapt de la
mici inceputuri. A trebuit la inceput sid functioneze in mod
primitiv, in cercuri foarte mici. S-ar putea povesti multe despre
modul in care s-a lucrat pornind din aceste cercuri mici.

De pild4, in primii ani la Berlin a trebuit la inceput sa
conferentiez intr-o incapere in care in spate zanganeau paharele
de bere, fiindca era o carciuma ce dadea spre strada. Si cand
aceasta nu a mai fost utilizabild, ne-au Indrumat cétre ceva ce
era un fel de grajd. Acolo veneau oamenii care aveau, care au,
acea constitutie sufleteascd asa cum v-am povestit acum.
Intr-un oras german am conferentiat intr-o sald in care, pe
alocuri, nu exista deloc podea, unde trebuia sa fii mereu atent
sa nu cazi intr-o gaura si sa-ti rupi piciorul. Cu toate acestea se
adunau acolo acei oameni care aveau aceste impulsuri. Desigur,
aceastd miscare a fost din capul locului conceputd sa fie
universal umana. Si astfel multumirea era la fel de mare atunci
cand cei mai simpli oameni se regaseau in asemenea localuri
precum cele pe care tocmai le-am descris. Dar nu gaseai ca ar fi
prea neplacut, fiindca facea parte din umanitate, ca si atunci
cand, as spune, oamenii se adunau mai mult asa incat au fondat
miscarea antroposofica intr-un mod aristocratic, cum a fost, de
pild4, la Miinchen. Nu s-a inchis usa pentru nimeni, nici pentru
aere sau ifose omenesti.
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Dar, dragii mei prieteni, ceea ce trebuia sd se ia in seama era
intotdeauna faptul ca exact astfel de suflete se adunau impre-
una, care erau de acel fel, asa cum le-am descris. Astfel incat, in
mod real oamenii care se intalneau in asemenea societiti erau
marcati de destin, si sunt inca si astazi marcati de destin.

Daca nu ar fi existat asemenea oameni, atunci o persoana
precum Blavatsky nu ar fi putut trezi niciun interes. Caci numai
la astfel de persoane a trezit ea un interes. Ce simteau, asadar,
mai intai acesti oameni? Ce era pentru ei cel mai important si ce
venea, ca sd spunem asa, in intampinarea sentimentelor lor?

Ei bine, unuia din cele doua lucruri care se agita in suflet 1i
venea in intampinare invatatura despre vietile pamantesti
repetate. Omul putea sd-si spuna acum: , Tu traiesti ca om in
epoci ale lumii, tu esti launtric mai puternic decat acele puteri
care 1n fiecare zi vor sa-ti smulga trupul.” Asadar, trebuia sa se
vina in intampinarea acestui simtamant cel mai profund
launtric, care era de fapt deja de natura vointei in om, cu inva-
tatura despre vietile paAmantesti repetate.

Si celuilalt lucru, sufletescul simtit de fapt asa ca intr-un vis,
simtit nelegat de trup — si chiar cel mai simplu om de la tara
simte sufletul ca fiind liber de trup — nu i se putea niciodata veni
in intampinare cu o cunoastere care era orientatd doar catre
materie si procesele ei. Caci in interiorul acestei materii si al
proceselor ei nu exista asa ceva ca ceea ce omul traia in privinta
sufletescului sau, care era o reverberatie a existentei sale
prepamantesti. Se putea veni in intAmpinarea acestui lucru doar
lamurindu-1, daca imi este ingaduit sa folosesc cuvantul socant:
Esenta noastra omeneasca cea mai profunda este ca si tesuta din
vise. Ceea ce este tesut In noi, asa cum sunt tesute visele, dar
avand o fiintare mai puternicd, o existenta mai puternica, nu
este asemenea lucrurilor din imprejurimea fizici. Omul este ca
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un peste care trebuie sa iasa din apa si sa traiasca in aer, daca
omul, cu ceea ce poarta in sufletul sau, trebuie sa traiasca numai
in lumea pe care educatia moderna o produce ca prin farmec in
fata oamenilor. Asa cum pestele incepe sd nu mai poata respira
in aer, cum incepe si se sufoce atunci cand nu poate respira, tot
astfel traiesc asemenea suflete in atmosfera moderna, simtind
ca se sufoca tanjind dupa ceea ce au nevoie. Dar lucrul de care
au nevoie nu 1l gasesc, fiindca este spiritual. Caci este reverbe-
ratia a ceea ce au trait in existenta lor prepamanteasca, in lumea
spirituala. Ei vor sa auda despre spiritual, ca spiritualul exista,
ca spiritualul este chiar aici in mijlocul nostru.

Intelegeti, dragii mei prieteni, ci acestea erau cele doui
chestiuni de cea mai mare importanta pentru o anumita parte a
omenirii: sd obtinad ldmurire cu privire la faptul ca omul traieste
dincolo de o singura viata pamanteasca, sa obtina lamurire cu
privire la faptul cd exista intr-adevar asemenea fiinte in lume,
cum este el insusi, adica spirite printre lucrurile si procesele
naturale. — Aceasta a fost adusd mai intai prin Blavatsky. Dar
oamenii trebuiau sa aiba aceasta mai intéi, inainte de a-1 putea
intelege din nou pe Christos.

Si acum se aratd tocmai ceea ce este caracteristic, ca, am
putea spune, punand accentul pe compasiunea pentru omenire,
la Blavatsky a aparut faptul ca ea si-a spus: Acesti oameni
tanjesc dupa cunostinte din lumea spirituala. Daca le dezvaluim
vechile religii pagane, atunci le dezvaluim ceva ce vine in
intampinarea acestor nevoi spirituale ale lor. Aceasta ar trebui
facut in primul rand.

Ca aceasta a dus la o enorma unilateralitate, si anume la un
anticrestinism, este intru totul de inteles, la fel cum este de
inteles cd, din examinarea crestinismului actual, din care el
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insusi a crescut, la Nietzsche a rezultat un anticrestinism atat de
puternic.

Despre acest anticrestinism si despre vindecarea lui as dori
sd va vorbesc in urmatoarele conferinte. Vreau doar sia mai
subliniez ca ceea ce a aparut la Blavatsky ca anticrestinism, in
misgcarea antroposoficd nu a existat din capul locului, céci
primul ciclu de conferinte pe care 1-am tinut a fost ciclul De la
Buddha la Christos, asa cum am mentionat deja. Prin aceasta,
miscarea antroposofica se situeaza ca ceva de sine statator in
cadrul tuturor acestor miscari spirituale, intrucat de la inceput
a mers pe calea de la religiile pagane catre crestinism.

Dar la fel de bine trebuie sa intelegem de ce ceilalti nu au
urmat aceasta cale. Despre aceasta, asa cum am spus, vom vorbi
maine.
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Dornach, 14 iunie 1923

Dragii mei prieteni!

Este intr-adevar important sa observim cum intr-un fel, in
cadrul miscarii antroposofice, tocmai la aceia care initial erau
auditorii obisnuiti, s-ar putea spune, a trebuit sa fie cucerit
crestinismul. Caci miscarea teosoficd, sprijinindu-se pe
personalitatea H. P. Blavatsky, a pornit cu siguranta de la o
orientare anticrestind. Si aceasta orientare anticrestina, pe care
am pus-o in legatura si cu aceeasi orientare la o altd perso-
nalitate, la Friedrich Nietzsche, aceasta orientare anticrestina as
vrea pentru inceput sa o mai lumineze putin.

Trebuie sd ne fie limpede — si aceasta reiese din cele mai
diferite consideratii care au fost facute chiar in cadrul cercurilor
noastre asupra Misteriului de pe Golgota — ca Misteriul de pe
Golgota s-a situat mai intai ca un fapt in evolutia omenirii pe
Pamant. Ca fapt trebuie luat mai intai. Daca va intoarceti la
expunerea din cartea mea Crestinismul ca fapt mistic, veti gasi
ca acolo s-a incercat sa se recunoasca intregul sistem al miste-
riilor din vechime dupa impulsurile sale si apoi sa se arate cum
diferitele forte care au actionat in fiecare misteriu s-au unit, s-au
armonizat si prin aceasta au facut astfel posibil ca ceea ce mai
intai in misterii, s-ar putea spune, a intAmpinat omul intr-un
mod ascuns, sa fie pus in fata oamenilor intr-un mod deschis,
ca un fapt istoric. Astfel incat, in Misteriul de pe Golgota, intr-
un fapt exterior, se afla incununarea intregului vechi sistem al
misteriilor. Apoi intreaga evolutie a omenirii a trebuit sa devina

100



Conferinta a V-a

alta sub influentele Misteriului de pe Golgota. — Aceasta am
incercat sa arat in acea carte.

Acum, asa cum am subliniat de mai multe ori, in vremea cand
Misteriul de pe Golgota s-a desfasurat ca un fapt, existau inca
resturi ale vechii intelepciuni a misteriilor. Cu ajutorul acestor
resturi ale vechii intelepciuni misteriale — care au trecut astfel
in Evanghelii, asa cum am prezentat in acea carte — se putea
aborda acest eveniment, care de fapt abia el 1i dd evolutiei
Pamantului sensul ei. Mijloacele de cunoastere pentru intele-
gerea Misteriului de pe Golgota puteau fi luate din vechile
misterii. Dar, in acelasi timp, trebuie retinut faptul ca sistemul
misteriilor, in sensul in care exista el in vremurile vechi, dispare
si si-a gasit incununarea in Misteriul de pe Golgota.

Am mentionat si faptul cd, in secolul al IV-lea dupa Christos,
impulsurile vechii cunoasteri, care mai erau incd primite
nemijlocit de catre om, se estompeaza si dispar de fapt, iar din
aceasta veche cunoastere ramane doar ceea ce este ceva mai
mult sau mai putin traditional, astfel incat ici si colo este posibil
ca prin oameni deosebiti, prin personalititi aparte, aceste
traditii sa fie din nou insufletite. Dar o asemenea dezvoltare
continua a misteriilor, asa cum exista in vechime, nu mai are
loc. Astfel practic s-a pierdut mijlocul prin care Misteriul de pe
Golgota putea fi inteles.

Traditia s-a pastrat mai departe. Evangheliile existau, la
inceput tinute secrete de comunitatea bisericeasca, apoi publi-
cate pentru diferitele popoare. Existau si cultele. Era posibil ca,
in istoria continua a omenirii apusene, Misteriul de pe Golgota
sa se pastreze viu oarecum ca in amintire. Dar posibilitatea
acestei mentineri vii a incetat in momentul in care, in a cincea
epoca postatlanteana, a aparut intelectualismul impreuna cu
ceea ce am numit ieri educatie moderna. Atunci a intrat in
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omenire o stiintd despre lucrurile naturale, o stiinta din care
nicicand — daca isi dezvolta metodele doar in modul in care a
facut-o pand acum — nu ar putea sa rezulte o intelegere a lumii
spirituale. Aceste metode trebuiau sa fie extinse exact in modul
in care se face prin antroposofie. Dar daca te-ai opri doar la
metodele stiintei naturii initiate de Copernic, Galilei si asa mai
departe, atunci, in cadrul unei astfel de mod de a considera
natura, Misteriul de pe Golgota nu si-ar mai avea locul.

Ganditi-va doar la urmatorul lucru: in toate religiile vechi nu
exista nicio sciziune intre cunoasterea lumii si, sa spunem,
cunoasterea lui Dumnezeu. Intr-un mod cu totul firesc, stiinta
lumeascd, profana, ducea in teologie. Toate religiile pagane au
acest lucru, ca la ele formeaza o unitate modul in care ele explica
natura si cum apoi in explicarea naturii se inalta la o intelegere
a divinului, a divinului felurit, care actioneazd tocmai prin
natura.

Astfel de forte ale naturii de tip abstract, asa cum le avem
astazi, asa cum sunt el recunoscute sub autoritatea coercitiva,
nu existau. Existau fiinte ale naturii, care conduceau, dirijau
natura in diversele ei manifestiri, citre care omul putea
construi o punte pornind din ceea ce se afld in insusi sufletul
omenesc. Astfel incat nicdieri in vechile religii nu exista acea
ruptura care existd acum intre ceea ce este stiinta moderna a
naturii si ceea ce ar trebui sa fie cuprinderea divin-spiritualului.

Antroposofia nu va sustine niciodata ca ar vrea in vreun fel
ea Insdsi sa fondeze o religie. Dar, pe de alta parte, este pur si
simplu o cerinta omeneasca ca, desi religia trebuie sa fie intot-
deauna ceva de sine statator, un curent spiritual independent in
omenire, totusi trebuie sa existe o concordanta, o armonie intre
ceea ce este cunoastere si ceea ce este religie. Trebuie, fara a sari
peste un abis, sda poti trece din cunoastere in ceea ce este
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religios, si trebuie sa poti trece din nou din religios in cunoas-
tere, fara a fi nevoie sa sari peste un abis. Aceasta nu este posibil
cu intreaga constitutie pe care a adoptat-o cunoasterea moder-
na. Iar aceastd cunoastere a devenit pe deplin populara si 1i
subjugi pe oameni cu o autoritate uriasa. In acest fel, o punte
intre aceasta cunoastere si viata religioasa nu este posibila; mai
presus de toate nu este posibil sid se giaseascd, pornind din
stiintd, esenta lui Christos. Céci cu cat mai mult a abordat stiinta
moderna esenta lui Christos, cu atat mai mult a pulverizat-o, a
pierdut-o.

Daca chibzuiti asupra acestui lucru, veti putea intelege
urmatoarele. Vreau mai intai sa vorbesc despre Nietzsche, ca
persoana diferita de Blavatsky. Avem in Nietzsche un om care a
crescut intr-o casa parohiala protestantd din Europa Centrala,
fiul nu doar al unor oameni evlaviosi in sensul modern, ci fiul
unui pastor practicant. El urmeaza educatia moderna, mai intai
ca gimnazist. Dar, pentru ca nu este ceea ce Schiller numea un
‘savant pentru paine’ (Brotgelehrte) , ci un ‘cap filosofic’ (Philo-
sophischer Kopf)" — stiti bine ca Schiller a subliniat ferm, in
discursul sau inaugural [50], diferenta dintre capul filosofic si
savantul pentru paine —, interesul lui se largeste asupra a tot
ceea ce poate deveni cunoastere prin metodele timpului sau.
Acum, el ajunge — insa intr-un mod radical — constient in acea
dezbinare interioara in care de fapt toate spiritele cultivate ale
epocii moderne ajung, dar in mod inconstient, pentru ca isi fac

* Brotgelehrte: invatat, savant, care 1si desfisoari activitatea stiintifica
doar ca profesie pentru a-si castiga painea, pentru carierd sau
prestigiu. Philosophischer Kopf: spiritul liber, care cautd adevirul,
sensul si unitatea cunoasterii, avind o privirea de ansamblu asupra
lumii. (n.tr.)
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iluzii in privinta ei, pentru ca astern o ceata peste ea. Nietzsche
ajunge la o dispozitie sufleteasca pe care as vrea sa o caracterizez
aproximativ in felul urmator.

El spune: Avem acum o educatie moderna. Aceasta educatie
moderna nu functioneaza nicaieri in linie dreapta, fara a sari
peste un abis, citre o caracterizare a lui Christos Iisus. Acum, in
ceea ce a devenit educatia moderna, se insereaza ceea ce a ramas
ca crestinism, care vorbeste in cuvinte ce nu mai au nicio relatie
cu diferitele formuldri, caracterizari care provin din stiinta
moderna. El isi spune mai intai, in mod transant: daca vrei sa
dobandesti intr-un fel sau altul o relatie cu stiinta moderna si
apoi sa mai simti launtric, intr-un fel, ceea ce se spune tradi-
tional despre Christos, atunci trebuie sa minti. Asa isi spune. Si
acum se hotaraste. Se hotaraste pentru educatia moderna si
ajunge astfel la o acuzare radicala a ceea ce cunoaste el despre
crestinism.

Nu s-au rostit niciodatd impotriva crestinismului cuvinte
mai aspre decat cele rostite de Nietzsche, fiul de pastor. Si el
simte aceasta, as spune, cu intreaga sa fiinta. Este suficient sa
ludm un asemenea cuvant de la el — eu doar citez, nu sustin
desigur ceea ce a spus Nietzsche, ci doar 1l citez — cand afirma:
»,Ceea ce un teolog modern considera a fi adevarat este cu
siguranta fals.” Da, se poate chiar face un criteriu al adevarului
din aceasta: recunosti in sensul lui Nietzsche ceea ce este fals
atunci cand un teolog modern il numeste adevarat. Aceasta este
aproximativ definitia lui, una dintre definitiile lui despre
adevar. Si el gaseste ca intreaga filosofie moderna are prea mult
sange de teolog in trupul ei. El formuleaza apoi aceasta imensa
acuza impotriva crestinismului, care, desigur, este o blasfemie,
dar care este 1n orice caz o blasfemie sincera si care tocmai de
aceea este mai demna de luat in seama decat ipocriziile care se
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practica atat de des in acest domeniu astazi. Acest lucru trebuie
sa-1 retinem, ca este vorba despre faptul ca o astfel de perso-
nalitate ca Nietzsche, care odata a avut in mod serios intentia de
a intelege Misteriul de pe Golgota, nu a putut sa o faca prin
mijloacele disponibile, nici macar prin Evanghelii, asa cum sunt
ele.

Avem acum, in cadrul antroposofiei noastre, interpretari
asupra tuturor celor patru Evanghelii [51]. Ceea ce devin
Evangheliile prin aceste interpretari este respins cu hotarare de
teologii tuturor confesiunilor. Acest lucru insa Nietzsche inca nu
il avea. Este cel mai dificil lucru, dragii mei prieteni, pentru un
spirit stiintific — si aproape toti oamenii de astazi sunt deja,
chiar daca intr-un mod primitiv, spirite stiintifice in acest sens
— sa cucereasca Misteriul de pe Golgota. Caci ce este necesar
pentru aceasta?

Pentru a cuceri Misteriul de pe Golgota este necesara nu o
reinnoire a vechiului sistem misterial, ci descoperirea unui cu
totul nou sistem misterial. Descoperirea, regdsirea lumii
spirituale intr-o forma cu totul noud, aceasta este necesar. Caci
cu vechile misterii, inclusiv cu gnoza, despre Misteriului de pe
Golgota se mai putea doar balbai. Se intelegea doar intr-un mod
balbait. Si aceasta balbaiala trebuie astazi adusa la vorbire.

Si exact aceastd dorinta vie de a aduce vechea balbaiala la
vorbire o aveau numeroasele suflete fara ,acasa”, despre care
vorbesc in aceste consideratii. Nietzsche a adus-o insa la o
formulare radicald, nu doar intr-o respingere, ci intr-o teribila
acuzare a crestinismului.

Blavatsky si-a primit, in fond, imboldul tot din vechile
misterii. Daca luam intreaga ,Doctrina secreta” a lui Blavatsky,
trebuie sa vedem 1in ea, de fapt, ceva ca o inviere a vechilor
misterii, in esenta nimic nou. Esentialul care iese la iveald in
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lucrarile lui Blavatsky este tocmai aceastd inviere a vechilor
misterii, invierea acelor cunostinte prin care in vechile misterii
era recunoscut divinul-spiritual.

Dar toate aceste misterii puteau intelege numai ceea ce era
pregatire pentru Christos. Cei care incd in vremea aparitiei
crestinismului erau intr-un anumit fel familiarizati cu
impulsurile vechilor misterii, se puteau raporta pozitiv la
Evenimentul de pe Golgota. Astfel incat pana in secolul al IV-lea
existau oameni care se puteau raporta pozitivla Evenimentul de
pe Golgota. Ei inca 1i intelegeau, in sensul adevarat al cuvan-
tului, pe Parintii greci ai Bisericii, cum ei au pretutindeni
legdturi cu vechile misterii si cum ei, intelesi corect, vorbeau
intr-o cu totul alta tonalitate decat Parintii latini ai Bisericii de
mai tarziu.

In ceea ce s-a deschis pentru Blavatsky era cuprinsi tocmai
acea veche intelepciune care vedea natura si spiritul ca pe un
intreg. Si asa cum, as spune, un suflet contempla natura si
spiritul inainte de Misteriul de pe Golgota, tot astfel a
contemplat si Blavatsky. Acolo, isi spunea ea, omul ajunge la
Divin-Spiritual, acolo i se deschide omului perspectiva catre
Divin-Spiritual. Pornind de aici, ea si-a indreptat apoi privirea
catre ceea ce traditia moderna si confesiunile moderne spun
despre Christos Iisus.

Desigur, Evangheliile nu le putea intelege asa cum sunt
intelese ele in cadrul antroposofiei, iar acea intelegere care
venea din alta parte nu era potrivita pentru a se ridica la nivelul
a ceea ce Blavatsky putea aduce in materie de cunoastere
spirituald. De aceea dispretul ei fatd de ceea ce se spunea in
lume despre Misteriul de pe Golgota. Ea isi spunea, apro-
ximativ: ceea ce oamenii spun despre Misteriul de pe Golgota se
afla pe un nivel mult mai jos decat intreaga intelepciune
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maiestuoasd pe care au adus-o vechile misterii. Asadar,
Dumnezeul crestin se afla pe un nivel mai jos decat ceea ce
aveau vechile misterii.

Nu era vina Dumnezeului crestin, dar era vina interpretarilor
Dumnezeului crestin. Blavatsky pur si simplu nu cunostea
esenta Misteriului de pe Golgota, ci putea sa il judece doar dupa
ceea ce se spunea despre el. Asupra acestor lucruri trebuie privit
cu toata obiectivitatea. Caci, dupa ce in secolul al IV-lea dupa
Christos vechiul sistem al misteriilor impreuna cu ultimele
ramasite ale elenismului se apropia de amurgul sau, crestinis-
mul a fost adoptat de romanitate. Romanitatea era incapabila,
pornind din forma ei exterioara de culturd, sa deschida un drum
real catre spirit. Romanitatea a impus crestinismului un punct
de vedere exterior. Iar crestinismul romanizat, acesta este, in
fond, singurul pe care Nietzsche si Blavatsky 1-au cunoscut.

Trebuie sa intelegem ca deoarece pentru sufletele pe care
le-am numit suflete fara ,acasa” — in care strafulgera vieti
pamantesti anterioare — era mai presus de toate important sa
regaseasca o cale catre lumea spirituala, ele au acceptat mai
intai ceea ce li se oferea. Ele voiau doar sa patrunda in lumea
spirituald, chiar cu riscul ca prin aceasta sa nu li se ofere
crestinism. O legatura a sufletului cu spiritul voiau oamenii.

Asa 1i intdlneai pe acei oameni care isi cdutau mai intai
drumul in Societatea Teosoficd. Acum trebuie sa fie limpede,
dragii mei prieteni, care era pozitia pe care o avea antroposofia,
care isi facea aparitia, fatd de acesti oameni, fatd de aceste
suflete fiard ,acasa”. Erau suflete ciutitoare, erau suflete
intrebatoare. Si mai intai era vorba de a recunoaste: Ce intreaba
aceste suflete, ce Intrebari trdiesc in adancul lor cel mai intim?
— Si atunci cand din partea antroposofica li s-a vorbit acestor
suflete, a fost pentru ca aceste suflete aveau intrebari despre
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lucrurile la care antroposofia credea ca poate raspunde. Ceilalti
oameni ai epocii nu au intrebari, le lipsesc intrebarile.

Asadar, antroposofia nu avea deloc sarcina de a cauta
cunoastere in randul teosofilor. Pentru ea era mai intai un fapt
important ceea ce a patruns in lume odata cu aparitia lui
Blavatsky. Dar ceea ce avea antroposofia de observat nu era
cunoasterea care venea din acea parte, ci era, in esenta,
necesitatea de a cunoaste intrebarile, intrebarile enigmatice
care existau intr-o serie de suflete.

Daca pe atunci ar fi existat posibilitatea de a exprima limpede
lucrurile, s-ar fi putut spune: Nu este necesar si ne preocupam
de ceea ce le-a fost dat oamenilor de catre conducatorii
Societatii Teosofice, ci trebuie sd ne preocupam de ceea ce
intreaba sufletele, de ceea ce vor ele sa stie. De aceea acesti
oameni erau totusi initial tocmai oamenii potriviti pentru
antroposofie.

Si in ce formulare trebuiau sa vina raspunsurile? Ei bine,
luati lucrul cat se poate de pozitiv, cat se poate de concret. Acolo
erau aceste suflete intrebitoare. Intrebirile lor puteau fi
recunoscute. Ele credeau ca vor primi raspuns la intrebarile lor
prin asa ceva precum contine, de pilda, cartea scrisd de Annie
Besant ,Intelepciunea striveche” [52]. Acum vi puteti spune
foarte usor: ar fi fost, desigur, nechibzuit sa le spui oamenilor ca
una sau alta din cartea ,Intelepciunea straveche” nu mai este
potrivitd pentru epoca moderna, caci atunci nu le-ai fi oferit
nimic acestor suflete, ci doar le-ai fi luat ceva. Se punea
problema numai de a le raspunde cu adevarat la intrebarile lor,
in timp ce din cealaltd parte nu primeau un raspuns lipsit de
impuritati. Raspunsul adevarat a fost initiat astfel: in timp ce, la
inceput, ,Intelepciunea striveche” era, cum s-ar spune, o carte
dogmatica in randul acestor oameni, eu nu m-am preocupat

108



Conferinta a V-a

prea mult de ,Intelepciunea striveche”, ci am scris cartea mea
Teosofia [53] si am raspuns la intrebarile despre care stiam ca
se pun. Acesta a fost raspunsul pozitiv. Si nu era nevoie sa mergi
mai departe. Trebuia apoi sd le lasi oamenilor deplina libertate:
Vreti si si continuati sa cititi ,,Intelepciunea striveche” sau vreti
sa cititi Teosofia.

In vremuri de importanti epocald, in care trebuie si se
decida asupra a ceea ce este esential, lucrurile nu pot sta atat de
rationalist si de liniar cum isi imagineaza de obicei oamenii.

Si astfel am gasit ca este intru totul de inteles faptul cd, atunci
cand teosofi au venit la ciclul meu de conferinte despre antro-
posofie cu ocazia intemeierii sectiunii germane, acesti teosofi au
spus — lucru asupra ciaruia v-am atras deja atentia in aceste
consideratii: Da, dar aceasta nu corespunde deloc cu ceea ce
spune dna Besant.

Desigur, nu corespundea si nici nu putea corespunde, caci
raspunsul trebuia si se giaseasca in ceea ce putea fi dat pornind
din constienta, din constienta adancita a prezentului. Si asa au
mers lucrurile, daca vreau in primul rand sa caracterizez, as
spune, marile fire ale desfasurarii lucrurilor, ca la inceput cam
pana in anul 1907 fiecare pas pentru antroposofie a trebuit sa
fie cucerit impotriva traditiei Societatii Teosofice. La inceput
lucrurile puteau fi prezentate doar membrilor Societatii
Teosofice. Fiecare pas trebuia sa fie cucerit. Polemica nu ar fi
avut la acea vreme niciun sens, ci numai speranta, numai
construirea pe selectie.

Lucrurile nu s-au desfasurat deloc fara piedici launtrice.
Fiecare lucru trebuia facut in mod corect, la locul sau potrivit,
cel putin dupa parerea mea. Eu cred ca in Teosofia mea nu am
facut niciun pas dincolo de ceea ce la acea vreme era posibil de
publicat pentru un anumit numar de oameni. Raspandirea pe
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care a aflat-o intre timp cartea, arata ca aceasta a fost o prezum-
tie justa. Pana acolo se putea merge.

Cu cei care ciutau mai intens, care intrau deci In curentul
initiat de Blavatsky, se putea merge mai departe. Trebuia sa se
inceapa cu acest mers mai departe. As putea si va caracterizez
toate exemplele in parte. Dar vreau sa aleg doar unul, cum s-a
facut incercarea de a trece, pas cu pas, de la traditionalul
necorespunzator, la ceea ce corespunde prezentului, la ceea ce
este cercetat in mod direct in prezent.

In Societatea Teosoficd era obisnuitd descrierea felului in
care omul parcurge dupa moarte ceea ce se numea Kamaloka.
Aceastd descriere, asa cum era ea data de personalitatile
marcante ale Societitii Teosofice, in cartea mea Teosofia a putut
fi ocolita numai prin faptul ca initial nu am tinut cont acolo de
notiunea de timp. Dar in cercurile Societatii am vrut sa tin cont
de notiunea corecta de timp.

Astfel s-a intamplat ca, in cadrul sectiunii olandeze de atunci
a Societatii Teosofice, sa tin in diferite orase conferinte despre
viata dintre moarte si 0 noud nastere, si atunci, pentru prima
datd, chiar la inceputul activitatii mele, am atras atentia asupra
faptului ca este o absurditate sa-ti inchipui pur si simplu ca,
daca acesta este viata pamanteasca de la nastere pana la moarte,
atunci Kamaloka ar fi parcursa asa ca si cum 1n constienta s-ar
adauga pur si simplu o bucata in plus (a se vedea desenul; tabla
3).

Am aratat ca acolo timpul trebuie reprezentat in sens invers
si am descris cum viata in Kamaloka este o viata inapoi, etapa
cu etapa, numai ca de trei ori mai rapida decat viata obisnuita
pe Pamant, sau decat este viata petrecuta pe Pamant.
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In viata exterioari astizi, desigur, nimeni nu are nicio idee
despre faptul ca aceastd desfasurare inapoi este o realitate, o
realitate in domeniul spiritual, cdci timpul este pur si simplu
imaginat ca o linie dreaptd de la inceput pana la sfarsit, iar
despre o desfasurare inapoi oamenii de astazi nu au deloc nicio
notiune.

Acum, conducatorii Societdtii Teosofice pretindeau ca
reinnoiesc invataturile vechii intelepciuni. Ei au pornit de la
cartea lui Blavatsky. Au aparut, pornind de la cartea lui
Blavatsky, tot felul de scrieri. Dar acolo totul era prezentat asa
cum sunt prezentate lucrurile intru totul in sensul conceptiei
materialiste despre lume a epocii moderne. De ce? Pentru ca ar
fi trebuit sa se cunoasca din nou, nu doar si se reinnoiascd
vechea cunoastere, daca s-ar fi vrut sa se ajunga la lucrurile
corecte, la ceea ce este in conformitate cu realitatea.

Erau citate mereu lucrurile vechi. Si roata nasterilor era
mereu citatd din Buddha si din vechea intelepciune orientala.
Dar faptul ca o roata nu este asa incat sa poti desena o linie
dreapta ca roatd, oamenii nu il iau in considerare, si ca o roata
poate fi desenata doar daca se intoarce inapoi in ea insasi (a se
vedea desenul). Nu era viata in aceasta reinsufletire a vechii
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intelepciuni, pentru ca nu exista o cunoastere nemijlocita. Pe
scurt, era necesar ca printr-o cunoastere nemijlocita sa fie creat
ceva care sa poata lumina apoi si intelepciunea straveche.
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In orice caz, in primii sapte ani ai activititii antroposofice, a
reiesit ca de fapt existau si oameni care erau foarte multumiti
ca, dupa cum spuneau ei, nu era vorba de o reinnoire pe teren
teosofic. Ei ziceau: Ceea ce se spune aici nu se deosebeste de
celelalte; diferentele sunt neesentiale. Astfel, diferentele au fost
dezbatute si negate. Dar ceea ce la acea vreme, chiar la inceputul
activitatii in cadrul sectiunii olandeze a Societitii Teosofice, a
fost cauzat de mine prin faptul cd am tinut aceste conferinte
pornind din ceea ce este viu, fira a repeta pur si simplu
dogmatic, asa cum faceau ceilalti, ceea ce statea in cartile de
dogme ale Societatii Teosofice, aceasta nu a fost niciodata uitat.
Niciodatd nu a fost uitat. Cei care poate isi amintesc de acele
vremuri ale dezvoltarii noastre trebuie doar sa se intoarca cu
gandul inapoi la anul 1907, cand la Miinchen a avut loc
congresul [54], cand eram inca in sanul Societatii Teosofice, si
teosofii olandezi au venit foarte incordati si au fost cumplit de
furiosi pentru faptul cd, dupa cum simteau ei, se infiltrase un
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corp strain. Ei nu simteau ca un actual viu se opunea unui
simplu traditional, ci percepeau acest lucru pur si simplu ca pe
un corp strain.

Dar altceva trebuia deja sa intervina la acea vreme. Atunci a
avut loc acea discutie intre doamna Besant si mine, la Miinchen
[55], in care s-a stabilit ca ceea ce eu am de sustinut, de sustinut
ca antroposofie, va functiona in mod cu totul independent, fara
a tine seama de orice altceva se desfasoara in cadrul Societatii
Teosofice. Aceasta a fost atunci, as putea spune, stabilitd ca un
mod de a proceda in care se putea trai.

Insd deja pe atunci se intrezireau la orizont in Societatea
Teosofica acele absurditati prin care ea s-a ruinat in cele din
urma. Caci astazi se poate spune cd desi mai are incd multi
membri 1inscrisi, ca societate purtatoare a unei miscari
spirituale ea s-a ruinat. Nu-i asa?, lucrurile continua sa traiasca
mult timp ca un cadavru, dupa ce si-au distrus existenta. Dar
ceea ce a fost Societatea Teosofica nu mai traieste astazi.

Trebuie si ne fie limpede acest lucru: In perioada in care
antroposofia a inceput sa activeze, Societatea Teosofica era
plina de o spiritualitate, chiar daca traditionald, totusi inteme-
iata si bogata in continut. Ceea ce a venit in lume prin Blavatsky
era prezent, si oamenii traiau cu adevarat in ceea ce a venit in
lume prin Blavatsky.

Dar Blavatsky era deja de un deceniu moarta pentru viata
pamanteasca. Se poate spune doar: atmosfera, starea de spirit
din cadrul Societatii Teosofice, ceea ce exista ca o continuare a
activitatii si lucrarilor lui Blavatsky, era ceva cu adevarat solid
din punct de vedere cultural-istoric, ceva care fara indoiala
putea sa ofere oamenilor ceva. Dar chiar si atunci existau deja
anumiti germeni ai deciderii. Intrebarea era doar daci nu
cumva acesti germeni ai decaderii puteau fi depasiti, sau daca ei
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trebuiau inevitabil sa duca la un fel de totald dizarmonie intre
antroposofie si vechea Societate Teosofica.

Acum trebuie spus ca unul dintre curentele care existau in
cadrul miscarii teosofice inca din vremea lui Blavatsky era, de
fapt, un element distrugator teribil de puternic.

Trebuie pur si simplu sd separdam, dacd vrem sa privim lucru-
rile asa cum o fac eu acum, ceea ce a fost adus prin Blavatsky ca
continut spiritual in viata moderna, de ceea ce a fost generat
prin modul in care Blavatsky a fost stimulata sa dea din ea
insasi, in felul caracterizat, acest continut. Caci, in primul rand,
in Blavatsky era o personalitate asa cum v-am descris-o in
ultimele zile; care, pur si simplu cand a primit, ca sd spunem
asa, o lovitura din partea cuiva, fie chiar prin tradare, asa cum
am spus, atunci totusi, din ea insasi — ca intr-o amintire a unei
incarnari anterioare pe Pamant, si chiar daca doar ca o reinviere
a vechiului — a creat si a transmis omenirii intelepciune sub
forma de carte. Acest al doilea fapt trebuie separat complet de
primul, cdci prin acest al doilea fapt — ca Blavatsky a fost
stimulata intr-un mod particular sa faca ceea ce a facut — au
intrat in aceasta miscare teosofica elemente care nu mai erau
asa cum ar fi trebuit sa fie daca miscarea teosofica ar fi fost sa
devina o miscare pur spirituala.

Asa Incat ea nu a fost o miscare pur spirituala. Caci lucrurile
stateau de fapt astfel, ca Blavatsky a primit mai intai, dintr-o
anumita parte — despre care nu vreau sa vorbesc mai mult — o
stimulare, si apoi a exprimat din ea insasi ceea ce se afla in ,,Isis
dezvaluita”. Apoi, prin tot felul de masinatii, s-a reusit ca
Blavatsky sa sufere o a doua influentare din partea unor invata-
tori orientali secreti, iar in spatele acestora se ascundea o
tendinta cultural-politica de natura egoista. De la bun inceput
se ascundea o politica orientald de un fel unilateral in ceea ce se
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dorea si se obtind pe ocolite prin Blavatsky. In aceasta se
ascundea tendinta de a arata Occidentului materialist cat de
mult mai valoroasd este cunoasterea spiritualda a Orientului
decat materialismul Occidentului. Se afla acolo tendinta de a
castiga un fel de imperiu mai intai spiritual, dar apoi in sens mai
larg, un fel de imperiu al Orientului asupra Occidentului, mai
intdi transmitand intelepciunea orientala spiritualitatii Occi-
dentului, sau daca vreti, lipsei de spiritualitate a Occidentului.
Astfel s-a efectuat, as putea spune, acea rasucire de la cu totul
european in ,Isis dezvaluita” la cu totul oriental in ,Doctrina
secreta” a lui Blavatsky.

Au actionat acolo cei mai diversi factori. Dar unul dintre
acesti factori a fost tocmai acela care voia sa asocieze India cu
Asia, pentru a crea un imperiu asiatico-indian cu ajutorul
Imperiului Rus. Si astfel aceasta invatatura a capatat influenta
indiand, pentru ca in felul acesta sa obtina spiritual victoria
asupra Occidentului.

Vedeti dumneavoastra, acesta este o influenta unilaterala,
egoista, national-egoista. Ea era prezenta inca de la inceput si te
intampina intr-un mod simptomatic semnificativ. Prima
conferinta pe care am auzit-o de la Annie Besant a fost despre
teosofie si imperialism [56]. Si daca voiai sd-ti raspunzi la
intrebarea: Este de fapt impulsul de baza al acestei conferinte in
continuarea a ceea ce era spiritual propriu-zis la Blavatsky, sau
este impulsul de baza al acestei conferinte in continuarea a ceea
ce se desfasura alaturi de acesta? — atunci trebuia sa spui: a doua
varianta.

Annie Besant era adesea asa, ca spunea lucruri ale caror
motive profunde nu le cunostea deloc. Ea se angaja pentru ceva
ale carui motive profunde nu le cunostea. Corelatiile aflate la
bazd 1i erau necunoscute. Dar daca cititi cu toata atentia
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conferinta ,Teosofie si imperialism”, care este tiparita, citind-o
cu toate substraturile, atunci veti intelege: Daca cineva ar fi vrut
sd rupa India de Anglia, intr-un anumit sens sa vrea sa o
desprinda pe o cale spirituala, atunci primul pas neobservat ar
fi putut sa-1 intreprinda cu o asemenea tendinta ca cea prezenta
in acea conferinta.

Aceasta a fost intotdeauna inceputul sfarsitului unor
asemenea curente spirituale si societati spirituale: faptul ca au
inceput sa amestece unilateral elemente politice in sfera lor, in
timp ce o miscare spirituald, mai ales astazi, isi poate urma
cursul in lume numai dacé este cu adevirat universal umana, ba
chiar astdzi una dintre conditii esentiale de viatd ale unei
miscdri spirituale, care ar trebui sa conduca in adevarata si reala
spiritualitate, este sa fie pe deplin universal umana. Si tot ceea
ce nu este pe deplin universal uman, tot ceea ce duce in vreun
fel la divizarea omenirii, este din capul locului un element
distructiv pentru o miscare spirituala care ar trebui s conduca
in lumea spirituala reala.

Dar ganditi-vdA numai cat de puternic se patrunde cu
asemenea lucruri in regiunile subconstiente ale omului. Tocmai
de aceea face parte din conditiile de viata ale unei asemenea
migedri spirituale — cum vrea sa fie, de pilda, si cea
antroposofica — ca cel putin sa ai stradania sincera si serioasa
de a iesi din orice interesele ale unei parti a omenirii si de a te
indlta cu adevarat spre interesele generale ale omenirii. Si
aceasta a fost aspectul distructiv pentru miscarea teosofica,
faptul ca ea a avut in ea inca de la inceput un asemenea element.
In anumite ocazii un asemenea element poate schimba directia:
in timpul Rézboiului Mondial aceastd altd tendintd a devenit
foarte anglo-sovinista. Dar tocmai cu aceasta ocazie trebuie sa
ne devina foarte clar, dragii mei prieteni, ca este cu totul
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imposibil sa faci sd prospere o miscare spirituala reald, daca
existd un asemenea interes particular din care nu se vrea sa se
iasa.

Prin urmare, printre pericolele exterioare care exista astazi
impotriva migcarii antroposofice, se afla inainte de toate acela
ca oamenii, in aceasta epoca care pretutindeni ratiaceste drumul
in nationalisme, au atat de putin curaj si se straduiasca sa iasa
din nationalisme.

Dar in ce isi are radacina asa ceva precum aceasta unilate-
ralitate? Ea isi are radacina in faptul ca se vrea sa se castige
putere ca societate prin altceva decat prin revelatia spiritualului
insusi. Se poate spune: In timp ce la trecerea dintre secolul al
XIX-lea si al XX-lea multe inca erau sanatoase in privinta
dezvoltarii constientei propriei puteri in cadrul Societatii
Teosofice, in 1906 acest lucru disparuse deja aproape complet
si exista o puternica aspiratie de a obtine putere.

Vedeti, este necesar sia se inteleaga cu adevirat aceasta
crestere a antroposoficului din interesele generale ale omenirii
si sa fie limpede ca numai din acest motiv, cd acolo, in Societatea
Teosofica se aflau cei care puneau intrebari, antroposoficul a
trebuit sa creasca in cadrul Societitii Teosofice, a trebuit, as
putea spune, pentru o vreme sa se ,cazeze” acolo, cici altfel nu
ar fi avut unde sa primeasca ,cazare”.

Nu-i asa?, curand dupa ce, ca sd spunem asa, prima perioada
s-a incheiat, s-a aratat, in special in chestiunea-Christos, intrea-
ga imposibilitate a miscarii teosofice pentru viata apuseana.
Caci ceea ce la Blavatsky era, in fond, o teorie — chiar daca o
teorie purtata de emotii — dispretuirea crestinismului, aceasta a
devenit mai tarziu in miscarea teosofici o atat de concretd
dispretuire a crestinismului, incat a fost crescut un baiat despre
care se spunea: in el va fi cultivat sufletul lui Christos reinviat.
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Cu greu iti puteai imagina ceva mai absurd. Dar din cadrul
Societatii Teosofice a fost intemeiat un Ordin [57], pentru a
aduce la indeplinire aceasta nastere a lui Christos intr-un baiat
care, de fapt, era deja acolo.

Foarte curand s-a ajuns la completul absurd. In asemenea
lucruri apar in mod firesc foarte repede neclaritati care sunt
teribil de aproape de neadevir. In 1911 urma si aibi loc la
Genova un congres al Societitii Teosofice [58]. Lucrurile erau
deja in floare, conducand spre asemenea absurditati, si era
necesar ca eu, pentru acest congres de la Genova, sd anunt
conferinta mea: De la Buddha la Christos. Acolo ar fi trebuit sa
aiba loc o confruntare concisa si clara, caci atunci ar fi trebuit sa
se exprime ceea ce era pretutindeni prezent. Dar iata, congresul
de la Genova a fost anulat. Desigur, pentru asemenea lucruri se
gasesc scuze. Toate lucrurile care au fost pretextate semanau
intr-adevar foarte mult cu niste scuze.

Si astfel se poate spune cd miscarea antroposofica a intrat in
a doua ei perioada, mergand pe drumul ei drept, care fusese
initiat chiar prin faptul ca intai am tinut o conferinta in fata unui
public neteosofic, din care a ramas pana astizi doar o singura
persoand — nu mai mult! — care este inca aici, cu toate ca atunci
numeroase persoane au ascultat conferinta. Prima conferinta pe
care am tinut-o — de fapt a fost chiar un ciclu de conferinte —
purta titlul: De la Buddha la Christos. In 1911 am vrut din nou
sa tin ciclul: De la Buddha la Christos. Acesta era drumul drept!
Dar miscarea teosofica intrase intr-o groaznica linie in zigzag.

Daca nu se ia in serios istoria miscarii antroposofice si daca
nu li se spune acestor lucruri pe numele lor adevarat, atunci nu
se va putea raspunde in mod corect la ceea ce acei superficiali
aduc in discutie tot mereu despre relatiile dintre antroposofie si
teosofie, fara sa vrea absolut deloc sa se informeze despre faptul
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ca antroposofia a fost chiar de la inceput ceva cu totul inde-
pendent, dar ca era firesc sa le raspunda oamenilor care se aflau
acolo ca intrebatori, cu raspunsurile pe care ea le putea da.

Astfel se poate spune: pana in anul 1914 a durat a doua
perioadd a miscarii antroposofice. Ea, cel putin in ceea ce ma
priveste, nu a facut de fapt nimic deosebit pentru a reglementa
relatia cu miscarea teosofica. Societatea Teosofica a reglementat
relatia, prin faptul cd i-a exclus pe antroposofi [59]. Dar acestui
lucru nu i-am acordat importanta. Deoarece de la inceput nu am
acordat prea multd importanta faptului ca eram inclusi, nici
acum nu am acordat prea multa importanta faptului ca am fost
exclusi. Am continuat exact in acelasi mod ca si inainte. Exclu-
derea nu a schimbat absolut nimic din ceea ce se intamplase mai
inainte, pe cand eram inclusi.

Priviti numai cum au mers lucrurile si veti vedea ca in afara
de desfasurarea catorva formalititi, in cadrul miscarii antro-
posofice nu s-a intdmplat de fapt nimic pana in anul 1914, ci tot
ceea ce s-a intamplat, s-a intAmplat din partea Societatii Teoso-
fice. Am fost invitat mai intai sa tin acolo conferinte. Aceasta am
facut. Am tinut conferinte antroposofice. Aceasta am facut si
mai departe. In urma conferintelor care sunt reproduse in
cartea mea Mistica in zorii vietii spirituale a timpului nostru,
am fost eu invitat. Apoi am dezvoltat mai departe, in diferite
directii, ceea ce este scris in Mistica in zorii vietii spirituale a
timpului nostru.

Dupa acelasi mod de a vedea lucrurile al societatii am fost
apoi exclus eu si, fireste, si aderentii mei. Pentru exact aceeasi
chestiune am fost mai intai inclus si apoi exclus. Da, asa stau
lucrurile. Nu veti intelege istoria miscarii antroposofice daca nu
aveti in vedere in mod real ca un lucru fundamental faptul ca nu

119



Conferinta a V-a

exista nicio diferentd vizavi de miscarea teosoficd, intre a fi
inclus sau exclus.

Acest lucru este ceva asupra cdruia ar trebui sa chibzuiti
serios In autoanaliza; va rog sa o faceti. Apoi as dori, pe baza
acestuia, maine sa schitez ultima faza, cea mai dificila, cea din
1914 pana in prezent, pentru a intra in detalii mai tarziu, in
conferintele urmatoare.
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Dornach, 15 iunie 1923

Dragii mei prieteni!

Am schitat in linii mari ceea ce au fost fortele conducétoare in
primele doua perioade ale miscarii antroposofice si as dori,
pentru a avea o baza pentru descrierea a ceea ce s-a intamplat
apoi in a treia perioada, s ma mai refer la cateva fenomene din
prima si a doua perioada. Chestiunea este ca, in ciuda tuturor
celor expuse, inca se poate pune intrebarea: Pe ce se intemeia
faptul ca miscarea antroposofica s-a aflat totusi intr-o legatura
destul de exterioara cu miscarea teosofica?

Tocmai la aceasta intrebare, care este atat de complicata, se
poate raspunde doar daca luam in considerare cateva fenomene
care sunt caracteristice pentru dezvoltarea miscarii antrop-
osofice.

As dori mai intai prima perioada, care a durat cam pana in
anul 1907, sa o caracterizez prin faptul ca la acea vreme era
vorba de a dezvolta fundamentele continutului unei stiinte
spirituale.

Cine Incearca sa priveasca inapoi in acea perioada pe baza
documentelor, va vedea ca atunci, pas cu pas, in conferinte,
cicluri de conferinte, si de asemenea in ceea ce au elaborat mai
departe colaboratorii, a rezultat continutul, continutul funda-
mental al stiintei spirituale in sensul in care trebuie el sa fie
gandit antroposofic. Aceasta epoca se incheie — lucrurile sunt,
desigur, doar aproximative, dar toate sunt aproximative in
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dezvoltarea istorica — aproximativ, as spune, odata cu
publicarea cartii mele Stiinta oculta [60].

Aceasta Stiinta oculta, intr-adevar, a aparut tiparita abia
circa un an si jumatate mai tarziu, dar continutul esential,
prezentarea continutului esential, se incadreaza cu siguranta in
prima perioadi a stridaniei antroposofice. In aceasti perioads,
pana in 1905 sau 1906, era indreptitita o speranta foarte
precisa. Era speranta ci, treptat, continutul antroposofic ar
putea deveni chiar continutul vietii Societatii Teosofice.

Pana in anii 1905-1906 nu se putea spune ci, printr-o
dezvoltare cu totul fireasca, Societatea Teosofica nu ar fi putut
creste treptat intr-una antroposofica. A spera acest lucru era
posibil prin faptul ca in acei ani in manifestarea ei exterioara,
una dintre personalitatile cele mai marcante ale Societatii
Teosofice, Annie Besant, didea dovada de o anumita toleranta
si ca ea s-a straduit pe deplin si lase diferitele orientari sa
actioneze alaturi una de alta. Asa stateau lucrurile intru totul
pana in jurul anilor 1905 si 1906.

In aceasti perioadi trebuia, ce-i drept, dacii nu voiai si te lasi
prada iluziilor, sa vezi limpede ca tocmai o personalitate
conducdtoare, asa cum era Annie Besant in Societatea
Teosofica, avea conceptii foarte primitive despre spiritul
stiintific modern; asa avea ea. Dar, oricum, in ciuda tuturor
elementelor diletante care au fost introduse astfel in cartile ei,
exista — mai ales prin faptul ca Societatea Teosofica s-a centrat
treptat ca ‘the Theosophical Society’ in Londra si ca aceasta
Theosophical Society cu timpul, as spune, s-a hranit cu
intelepciunea orientalda — o intreaga suma de intelepciuni, de
cele mai multe ori nedigerate, in oamenii care faceau parte din
aceasta societate. Aceasta intelepciune traia uneori pana si in
cele mai ciudate reprezentari. Dar, facand abstractie de faptul
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ca asemenea reprezentari mergeau uneori atat de departe incat
deveneau cu totul neaseméanatoare cu originea lor si cu adeva-
rata lor semnificatie, se revarsa totusi, prin carti precum
Jintelepciunea striveche” sau, mai ales, ,Progresul omenirii”,
ori chiar ,Crestinismul” de Annie Besant, ceva care, desi era
transmis pe cale traditionald, isi avea obarsia in izvoare de
intelepciune straveche — chiar daca nu intotdeauna canalele
prin care aceasta veche intelepciune cursese pana in acele carti
si conferinte erau ireprosabile. Asa stateau lucrurile pe atunci.

Pe de alta parte, trebuie sa nu pierdem din vedere faptul ca
in afara acestor cercuri in lumea de atunci nu exista absolut
niciun interes pentru cercetarea spirituala adevarata. Pur si
simplu exista realitatea ca din randul celor care, ca sa spun asa,
se regaseau in aceasta grupare de oameni, se putea ivi posibili-
tatea de a aprinde un interes pentru o stiinta spirituald moderna
autentica.

Dar tocmai in aceasta prima perioada a fost nevoie sa se lupte
impotriva multor lucruri. N-am de gand sa va obosesc cu faptul
ca numele de ,teosofie” fusese preluat pur si simplu de foarte
multe societati, societati care, in fond, aveau extraordinar de
putin de-a face cu o stradanie spirituald serioasa. Stradanie
exista, ce-i drept, la multi oameni, dar era in parte de-a dreptul
egoistd, in parte extrem de banala, neinsemnata. Dar si aseme-
nea curente neinsemnate isi atribuiau adesea numele de Socie-
tati Teosofice. E suficient s ne amintim ca mai ales in Europa
Centrala — in Germania, Austria, chiar si in Elvetia — erau
destul de raspandite anumite ramuri teosofice, care se numeau
astfel, dar care in realitate ceea ce avea ‘the Theosophical
Society’ ele aveau intr-o forma extrem de diluata si in plus si
impregnata cu tot felul de ocultisme, uneori foarte nechibzuite.
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O persoana care era frecvent activa in astfel de ramuri, in
astfel de societiti, era aceea care va este cunoscuta cel putin
dupa nume, sau cel putin multora dintre dumneavoastra dupa
nume: Franz Hartmann [61]. Dar ce ,spirit profund” si ce
sseriozitate profundd” — intre ghilimele vorbind — erau in
aceste societati neinsemnate, va poate rezulta usor daca va
descriu putin caracterul cinic al acelui conducator pe care
tocmai l-am numit. Acesta a spus ceva odatd, intr-un grup
restrans, la care eram si eu de fata — te pot, desigur, interesa pe
deplin si din punct de vedere psihologic asemenea lucruri,
pentru a vedea cum poate ajunge sufletul omenesc la una sau la
alta. Societatea Teosofica a avut la un moment dat o anumita
disputa referitoare la personajul Judge din America [62]. Nu
vreau sa vorbesc despre aceasta disputa, ci doar sa spun ca ea se
invartea mai ales in jurul faptului daca anumite mesaje pe care
Judge le trimisese proveneau de la adevarate personalitati
superioare initiate, asa-numitii Maestri. Ei bine, Franz
Hartmann a spus: ,,A, chestiunea cu Judge o cunosc foarte bine.
El trimitea astfel de scrisori de la Maestri in America. Pe atunci
a venit in India. Noi eram in sediul central din India, iar el voia,
pentru a putea avea autoritate in America, sa poata spune ca a
primit misiuni de la personalitdti initiate, sa aiba scrisori de la
Maestri. Atunci i-am spus:” — asa povestea Franz Hartmann —
»Scrisori de la Maestri? Pot sa-ti scriu eu cateva.” La care Judge
a raspuns: ,Da, asta nu merge, cici atunci nu pot pretinde ca
sunt scrisori de la Maestri, fiindca ele trebuie sa apara din senin,
din aer, sa ia nastere intr-un mod magic si apoi sa-ti cada pe cap,
si trebuie sd pot spune asta.” Atunci Franz Hartmann i-a spus
lui Judge — el insusi ne-a povestit! —: ,Aha, nu-i nicio
problema3, se poate aranja.” ,Judge era un om mic de statura”,
ne spunea Hartmann, si atunci i-a zis: ,, Pune-te pe podea, eu ma
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urc pe un scaun si voi lasa scrisoarea sa-ti cada pe cap.’ Asa, el
putea spune cu constiinta impacata ca raspandeste scrisori care
i-au cazut din aer direct pe cap.”

Ei bine, acesta este doar un exemplu extrem al unor astfel de
lucruri care, de altfel, nu sunt deloc atat de rare in lume. Dar,
asa cum am spus, nu doresc si va obosesc cu aceste societati
neinsemnate; vreau doar sa atrag atentia asupra faptului ca
tocmai in aceasta prima perioada a miscarii antroposofice, prin
mersul ei alaturi de cea teosofici, se ivea 0 anumitd necesitate
de a se opune gandirii stiintifice moderne.

Nu stiu dacad aceia care au aderat mai tarziu la miscarea
antroposofica si care au privit ca oameni de stiinta si din punct
de vedere stiintific antroposofia deja mai dezvoltata, anume in
cea de-a treia ei perioada, si-au format o idee suficienta asupra
faptului cd o confruntare cu gandirea stiintifica a epocii moder-
ne a avut loc, intr-un mod cu totul particular, tocmai in prima
perioadd a miscdrii antroposofice. Vreau sd va dau cateva
exemple in acest sens. Voi da doar exemple, cdci lucrul s-a
petrecut in cele mai diverse chestiuni. Dar aceste exemple va vor
arata ca la acea vreme exact aceastd miscare teosofica era
puternic influentatd tocmai de ceea ce am caracterizat aici, cu
cateva zile In urma, ca fiind deosebit de tipic pentru educatia
moderna: plecarea capului in fata asa-numitei autoritati
stiintifice.

Aceasta plecare a capului in fata autoritatii stiintifice patrun-
sese chiar in Societatea Teosofica. Se vadea, de pilda, ca insasi
Annie Besant incerca in cirtile ei sa introduca tot felul de citate
din stiintele contemporane, lucruri care nu insemnau nimic
pentru stiinta spiritului, precum, de exemplu, asa-numita teorie
a ereditatii a lui Weismann [63]. Astfel de lucruri erau introduse
in carti drept dovezi.
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Acum, imi este ingaduit sa amintesc ca atunci cand ne aflam
in situatia de a intemeia la Miinchen un fel de centru pentru
migcarea antroposofici — se formau treptat pentru aceasta
miscare centrul de la Berlin, cel din Miinchen, cel din Stuttgart,
cel din Kassel, cel din Diisseldorf, cel din Ko6ln, cel din Hamburg,
cel din Hanovra, cel din Leipzig in Austria apoi cel de la Viena,
ba chiar intr-un anumit sens si cel de la Praga; asadar, se
conturau centre —, cici acolo se aflau foarte multe astfel de
suflete fara ,,acasa”, care erau deja intr-un anumit fel organizate.
Ele fiaceau parte dintr-una din societdti sau din alta. Acum,
vreau sa las complet deoparte acele societati neinsemnate de tip
Hartmann, dar doresc sa atrag atentia ca in timp ce intemeiam
ramura din Miinchen, era vorba despre a avea dezbateri cu
diferitele grupuri, mai mici sau mai mari, care existau acolo.

Acolo era un grup, numit Ketterl. Acest Ketterl era alcatuit
din oameni cu adevirat invitati. In cadrul acestui Ketterl, acesti
oameni urmareau sa furnizeze dovezi din stiintele naturii
pentru lucrurile care erau afirmate, intr-un fel sau altul, pe
terenul stiintei spirituale. Se dorea, pornind de la conceptiile pe
care le aveau pe atunci stiintele naturii, sa se urce cumva pana
la ceea ce descria, de pilda, antroposofia. Cand antroposofia
vorbea despre un corp eteric, isi spuneau: stiinta naturii a ajuns
sd cunoasca aceastd sau acea structura pentru atomi, pentru
molecule. Acum trebuie inceputa cercetarea cum aceasta
structura ar putea deveni partial mai complicatd, partial mai
neconsistentd in compozitia ei, pentru a se putea trece treptat
de la structura moleculara a corpurilor fizice la structura
molecularad a eterului. S-ar putea atunci face aceleasi calcule
pentru procesele eterice, asa cum se pot face calcule pentru cele
fizice. Si, de fapt, in Ketterl ar fi trebuit admis numai ceea ce
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avea o viza stiintifico-naturald valabila, pe pasaportul antro-
posofic.

Tratatele — céici existau si asemenea lucrari — pe care le
scriau membrii Ketterlului nu se deosebeau, in fond, prea mult
de tratatele stiintifice ale fizicienilor teoreticieni ai vremii;
numai ca formulele, definitiile si celelalte Insemnau pentru ei
nu procese din spectru sau procese din campul electromagnetic,
ci procese din campul eteric sau astral. Nu se putea face nimic.
Intreaga legituri s-a destrimat mai mult sau mai putin amiabil.
In cele din urmi nu mai exista nicio relatie cu acesti polemisti
din perspectiva stiintifica.

Dar nu foarte diferite de aceste lucrari ale Ketterlului erau si
stradaniile unui om care juca un rol important in Societatea
Teosoficad, un prieten intim al Blavatsky, un om prezent
pretutindeni cand era vorba de asemenea chestiuni: dr.
Hiibbe-Schleiden [64], cel care a publicat vreme indelungata
revista ,Sphinx”. Si el era acum cu totul preocupat sa
demonstreze, printr-un mod de gandire stiintifico-natural, ceea
ce considera a fi teosofic. Imi amintesc inci foarte bine cum m-a
luat prima oara de la gara in Hanovra, fiindca trebuia sa tin
acolo o conferinta, prima conferinta antroposofica pe care am
tinut-o la Hanovra: o expunere asupra ,,Basmului despre sarpele
cel verde si frumoasa floare de crin” al lui Goethe. Apoi a mers
cu mine la el acasd, locuia ceva mai in afara Hanovrei. Drumul
dura cam o jumatate de ora cu tramvaiul. A inceput imediat, cu
o insufletire uriasa, sa explice cum, in fond, asa ceva precum
cunostintele spirituale nu pot rezista in fata omenirii moderne
dacd lucrurile nu sunt demonstrate in felul in care suntem
obisnuiti sa le gasim in manualele de fizica sau in alte manuale
contemporane. Apoi isi folosea cele douad degete aratatoare, si
toata acea jumatate de ord a decurs astfel, facand mereu cu
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varfurile degetelor miscari care trebuiau sa reprezinte felul in
care se miscd atomii. ,,Da, asta trebuie s mearga asa si asa, si
atunci ajungi la urmitorul lucru: Intr-o incarnare se misci
atomii, iar apoi, apoi linia ondulatorie merge mai departe prin
lumile spirituale, si asta trebuie calculat, cum merge mai
departe linia ondulatorie prin lumile spirituale. Apoi aceasta se
schimba, si aceasta este urmatoarea incarnare.” — Astfel, te
simteai cu adevirat ca intr-un amfiteatru, unde ti se predasera
odinioara liniile ondulatorii ale undelor pentru rosu si galben si
albastru si verde. Din exact aceeasi schema erau deduse liniile
ondulatorii pentru trecerea sufletelor prin diferitele incarnari.
Asa cum newtonienii, fizicienii moderni in general, calculeaza
razele luminii ca unde, tot astfel calcula el trecerea sufletului
prin diferitele incarnari.

El avea un prieten care insa mai tarziu a devenit un membru
extraordinar de bun, intelegator si devotat al Societatii Antropo-
sofice; acestuia 1i trimitea mereu expunerile sale, iar prietenul,
pe langa alte insusiri, o avea si pe aceea ca aprecia, de pilda,
aceste expuneri. Dar tot mereu 1i starnea putin umorul, si odata
mi-a povestit cd primise din nou treizeci de kilograme de
intelepciune trimise la Miinchen de dr. Hiibbe-Schleiden. Caci
erau scrisori asa de groase, care erau trimise mereu de la
Hanovra la Miinchen.

Ei bine, as spune ca acest mod de gandire s-a reliefat in mod
deosebit in discutiile care au fost purtate multa vreme in cadrul
Societatii Teosofice despre asa-numitul ,atom permanent”.
Acest ,atom permanent” era ceva infiorator, dar era luat intr-un
mod extrem de serios. Ciaci, intr-adevar, cei care simteau
autoritatea stiintei moderne nu puteau nicidecum intelege ca nu
ar trebui sa patrunda in stiinta spiritului nici macar ceva care sa
aiba cel putin formularea stiintei moderne. Asa ca spuneau:
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Omul traieste intr-o incarnare si apoi in urmatoarea — desigur,
corpul fizic se descompune, numai un singur atom ramane, care
parcurge apoi timpul dintre moarte si o noud nastere. Iar acest
unic atom apare in noua incarnare. Acesta este atomul perma-
nent, care trece prin incarnari.

Astazi vi se pare ceva caraghios, dar nu va puteti imagina cu
cata seriozitate au fost cultivate aceste lucruri tocmai in prima
perioada a dezvoltarii antroposofiei, cat de extraordinar de greu
era sa combati cerinta: ,La ce bun toata teosofia, daca nu poate
fi demonstrata stiintific! Nimeni nu o va accepta daca nu poate
fi demonstrati stiintific.” — In acea discutie din tramvai fusese
practic afirmat ferm urmatorul lucru: Trebuie sa fie prezentata
astfel incat un licean care si-a incheiat corect studiile sa poata
intelege teosofia la fel cum intelege logica. Aceasta era cerinta
insotitorului meu.

Apoi am ajuns la el acasa. M-a dus sus in pod. Acum celor
care In ultima perioada a miscarii antroposofice se straduiesc sa
lupte impotriva atomismului, as vrea sa le atrage atentia in mod
special asupra a ceva la care sd cugete: ce am gasit atunci in
podul casei dr. Hiibbe-Schleiden din Hanovra. Am urcat,
asadar, pe o scara ingusta si acolo sus, in pod — cand povestesti
asa ceva trebuie, fireste, si spui mereu cid era un domn
extraordinar de amabil, placut, si chiar foarte rezonabil, asadar
un domn in varsta simpatic —, acolo sus, in pod, se aflau niste
modele gigantice de atomi. Dar erau din sarmad, foarte
complicate. Unul dintre modele reprezenta intotdeauna atomul
unui corp fizic: hidrogen sau oxigen; urmatorul model, care era
si mai complicat, reprezenta atomul unui element eteric; al
treilea model, tot mai complicat, era atomul astralului.

Daca luati In mana anumite carti ale unuia dintre
conducatorii Societatii Teosofice, cartile lui Leadbeater [65], veti
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gasi ca acolo sunt desenate intr-un mod grandios astfel de
modele. As vrea totusi si mentionez acest lucru tot ca un fapt,
mai ales spre reflectie pentru cei care astazi lupta impotriva
atomismului din mijlocul nostru, ca nicaieri atomismul nu a fost
atat de infloritor ca tocmai la aceia care au venit, ca sd spunem
asa, in randurile noastre din Societatea Teosofica. Si daca astazi
membrii mai tineri, precum dr. Kolisko [66] sau ceilalti din
institutul nostru de cercetare din Stuttgart [67] luptd impotriva
atomului, trebuie totusi amintit ca pe atunci unii oameni nu ar
fi stiut cum sa procedeze pentru a trece de la o incarnare la alta,
dacd nu ar fi avut macar un atom permanent.

Acesta este, asadar, o imagine a modului cum cu o puternica
autoritate 1si exercita influenta in chiar aceste cercuri asa-numi-
ta gandire stiintifici. In mod stiintific conform stiintelor naturii,
acesti oameni puteau foarte bine sa gandeasca. Pur si simplu nu
puteau concepe ca ar putea fi valabil altceva decat ceea ce era
gandit pe principiile stiintelor naturii. Asadar, din aceasta parte
nu exista, de fapt, nicio intelegere. Abia cand s-a apropiat cea
de-a doua perioada a miscarii antroposofice, cel putin in acele
cercuri care intraserd in randurile noastre, aceasta tendinta
atomista a Inceput treptat sa se piarda, iar oamenii au trecut
incetul cu incetul la ceea ce era cultivat mai departe in miscarea
antroposofica. Dar pe de alta parte trebuie spus ca cei pe care
nu-i interesau prea mult aceastd tendinta atomista, carora
stiinta moderna le era, in definitiv, destul de indiferenta, cei
care ca suflete fara ,acasa” s-au lasat doar stimulati de miscarea
teosofica, acestia erau totusi mai receptivi. Si eu puteam, de
pilda, de fiecare datd cind ma aflam la Miinchen, sa tin si o
conferintd mai interna intr-un cerc care se aduna in jurul
doamnei von Schewitsch [68], care trdia pe atunci la Miinchen
si fusese odinioara prietena foarte buna cu Blavatsky. Acolo era
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mai usor, fiindca acolo exista totusi o aspiratie sufleteasca
autentica.

Nu vreau nici sa apar un cerc, nici sa-1 critic pe celalalt, ci
vreau doar sa mentionez modul in care miscarea antroposofica
a facut fata acestor lucruri, pe de o parte sau pe de alta. Dar
ganditi-va numai: la acea vreme a aparut mai intai cerinta, chiar
in propriile noastre randuri, de a justifica cu ajutorul modului
de gandire din stiintele naturii valabil atunci, ceea ce era
prezentat antroposofic.

Era totusi mai bland decat ceea ce se exprima astazi din
exterior. Caci ganditi-va, dragii mei prieteni: un mare numar
dintre dumneavoastra ati ascultat astdzi o conferintd a dr.
Bliimel [69]; cred cad ati inteles foarte bine expunerile sale
edificatoare si cd ati ramas cu o anumita impresie. Dar
imaginati-va ca ar fi stat acolo cineva care ar fi spus: ,,Ei, ce tot
a expus el acolo nu ma priveste deloc. Nu cred in asta, nu

recunosc nimic, nu vreau sa verific.” — Altul insa spune: ,,Dar
vezi totusi daca lucrurile sunt corecte, examineaza-le cu mintea
ta si cu capacitatile tale sufletesti.” — ,Nu vreau asta”, spune

celalalt, ,nu ma voi ocupa de asta deocamdati; fie ca este corect
sau incorect, nu intru in asa ceva. Dar 1i cer doctorului Bliimel
sd mearga intr-un laborator psihologic; acolo 1l voi examina prin
metodele mele psihologice, ca si vad daca este matematician.”

Este, fireste, o prostie, si inca una foarte evidenta. Dar exact
acelasi lucru este si cerinta care ni se adreseaza astizi din partea
lumii exterioare: cercetatorul antroposof ar trebui si mearga
intr-un laborator psihologic pentru a se stabili acolo daca are
dreptul sa faca afirmatiile sau expunerile sale. Este exact acelasi
lucru.

Astézi se pot afirma, dragii mei prieteni, lucruri fara sens —
un nonsens pur — si oamenii nici nu observa; chiar si cei care se
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indigneaza nu isi dau seama ca este un nonsens pur. Ei cred ca
este doar rautate sau ceva asemanator. Caci nu isi pot deloc
imagina ca in conditiile sociale actuale este posibil ca cineva sa
devinad in mod oficial reprezentant al stiintei si totusi sa vor-
beascd, de fapt, numai absurditati. Oamenii nu isi pot imagina
asa ceva. Atat de haotica este viata noastra spirituala.

Asadar, lucrurile care trebuie avute in vedere atunci cand se
vorbeste despre conditiile de viatd ale miscarii antroposofice
trebuie sa fie evidentiate in contextul fenomenelor culturale si
al impulsurilor culturale ale prezentului. Astfel de aspecte,
precum cele pe care le expun aici, trebuie intelese de cel care
vrea sa cunoasca conditiile de viata ale miscarii antroposofice.

Ei bine, continuand neabatut de toate acestea drumul
antroposofiei, in prima perioada trebuiau prezentate cele mai
importante adevaruri omenesti, cele mai importante adevaruri
cosmice. Iar, intr-un fel, un compendiu a ceea ce fusese sustinut
pana atunci in cadrul miscarii antroposofice il constituie
lucrarea mea Stiinta oculta. Aceasta a fost elaboratd intr-un
mod despre care as putea spune: A mers asa cum a mers doar
din motivul cad nu a fost elaborata niciodatd cu o vointa
abstracti, ci intotdeauna cu o vointa concreta; pentru ca nicio-
data, ca sa spunem asa, nu s-a dorit mai mult decat ceea ce
rezulta in mod firesc din desfasurarea faptelor.

Pentru aceasta as vrea sa mentionez, de exemplu, doar
urmatoarele. Chiar la inceputul miscarii antroposofice am
infiintat o revista, Lucifer-Gnosis [70]. La inceput se numea
Lucifer. Apoi, dupa ce aparusera cinci sau sase numere, o revista
vieneza numita Gnosis a dorit sd se uneasca cu ea. As vrea sa
mentionez aici inca un mic fapt, ca eu am vrut pur si simplu sa
exprim legatura exterioara dintre cele doua reviste dand revistei
mai noi titlul Lucifer cu Gnosis. Ei bine, Hiibbe-Schleiden nu a
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fost nicidecum de acord cu acest lucru, intrucat a considerat ca
ar sugera ca s-ar fi infaptui o casitorie nefireasca: Lucifer cu
Gnosis. Asa ceva nu se putea spune. Mie, desigur, imi era
totuna. Asa ca am spus Lucifer-Gnosis si am pus o cratima intre
ele. Cata agerime era deja atunci, cand ni se urmarea fiecare
migcare!

Deci, a fost fondata revista Lucifer-Gnosis. Am inceput,
fireste, cu un numar foarte mic de abonati, dar numarul
abonatilor a crescut de fapt relativ extraordinar de repede, si nu
am avut niciodata un deficit, fiindca am tiparit intotdeauna doar
atat cat puteam, aproximativ, sa vindem. Iar partea de expe-
diere era organizata astfel incat, dupa ce un numar era scris si
tiparit, exemplarele imi erau trimise din nou, in mari colete
postale, la domiciliul meu. Doamna doctor si cu mine lipeam noi
insine benzile de expeditie. Eu insumi scriam adresele, iar apoi
luam fiecare cate un cos de rufe si duceam pachetele la posta.
Am gasit ca lucrurile se potriveau foarte bine. Eu aveam de scris
articolele, de tinut conferintele, iar doamna doctor organiza
intreaga Societate Antroposofica [71], dar fara niciun secretar,
fiindca, daca ar fi avut un secretar, ar fi trebuit s munceasca si
pentru acesta. Asadar fiaceam totul singuri si nu am dorit
niciodata mai mult decat se putea dori in mod concret. Faceam
atatia pasi inainte cati reieseau din fapte. De pilda, nu caram
cosuri de rufe mai mari decat acelea sub care ne-am fi prabusit,
ci doar aproape. Pur si simplu am mers mai des la posta pe
masura ce numarul abonatilor crestea.

Ei bine, dupa ce ne-am indeletnicit o vreme cu aceasta acti-
vitate interesanta, Lucifer-Gnosis a trecut la editura Altmann
din Leipzig. Iar apoi Lucifer-Gnosis a incetat sa mai apara, nu
din cauza ca ar fi trebuit sa se inchida, caci avea pe atunci mult
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mai multi abonati decat avea nevoie pentru a exista, dar eu nu
mai aveam timp sa scriu.

Este realmente asa, ca atunci deja cerintele legate de tinerea
conferintelor si in general de administrarea spirituala a Socie-
tatii imi ocupau foarte mult timpul — caci totul s-a dezvoltat
foarte lent si treptat — si acestea au dus la incetarea aparitiei
revistei Lucifer-Gnosis. La inceput au aparut rastimpuri mari,
numadrul din ianuarie aparea in decembrie, iar apoi un an a
devenit un an si jumatate, iar abonatii au facut un scandal
teribil. Editorul Altmann primea numai reclamatii, astfel incat
nu am mai avut alta solutie decét sa-i comunic: , Trebuie pur si
simplu sa ne oprim cu totul si s le spunem abonatilor ca oricat
ar mai astepta nu vor mai primi nimic!”

Ei bine, aceasta facea parte, fireste, si din mersul interior al
dezvoltarii: nu s-a dorit niciodata mai mult decat ceea ce rezulta
din pasii concreti. Acest lucru tine de conditiile de viata ale unei
societati spirituale. A stabili cu cuvinte idealuri cu bataie lunga
este cel mai rau lucru pentru o societate spirituala; a face
programe este cel mai riu lucru pentru o societate spirituala. in
aceasta prima perioada s-a lucrat tocmai astfel incat, inainte de
toate, In anii 1907, 1908, 1909 s-au pus bazele unei stiinte a
spiritului asa cum isi avea ea locul in epoca moderna.

Apoi a venit cea de-a doua perioada, care in esenta a incheiat
confruntarea cu stiintele naturii. Teologii nu si-au facut simtita
prezenta deloc la acea vreme. Ei stiteau atat de ferm asezati in
pozitiile lor pretutindeni, incat nu se preocupau deloc de aceasta
chestiune.

Dupa ce aceastd dezbatere privind stiintele naturii s-a
terminat, se putea trece acum la cealaltd sarcina. Aceasta era
examinarea Evangheliilor, a Genezei, in general a traditiei
crestine, a crestinismului ca atare.
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Acest lucru era si el deja conturat in cartea mea care a fost
punctul de plecare: Crestinismul ca fapt mistic. Caci aceasta
aparuse deja in 1902. Dar extinderea, ca sd spunem asa, a
intelegerii antroposofice a crestinismului a constituit, in esenta,
sarcina celei de-a doua epoci, pana in jurul anului 1914. Atunci
au fost tinute, la Hamburg, Kassel, Berlin, Basel, Berna,
Miinchen, Stuttgart, ciclurile de conferinte asupra diferitelor
parti ale traditiei crestine.

Atunci a fost elaborat, de pilda, si ceea ce pana astazi este
doar schitat sub forma Conducerea spiritualad a omului si a
omenirii [72] si asa mai departe. Asadar, aceea a fost perioada
in care, in esentd, latura crestina a antroposofiei a fost dezvol-
tata, pornind de la traditia crestina istorica.

In aceasti perioadd a avut loc, as putea spune, si prima
largire a antroposofiei in directia artisticului, prin reprezenta-
tiile dramelor-misterii la Miinchen [73]. Toate acestea stateau,
la randul lor, sub semnul de a nu vrea mai mult decat ceea ce
rezulta din faptele insele.

In aceastii perioadi s-a produs si ceea ce a dus la acel fapt al
excluderii din Societatea Teosofica, fapt practic fara importanta
pentru antroposofie, cici, asa cum spuneam aseara, antroposo-
fiei 1i putea fi cu totul indiferent daca era inclusa sau exclusa,
fiindca ea isi urma propriile cdi inca de la inceput. Cine voia sa
meargd impreund cu ea putea sa mearga. Si ea, inca de la
inceput, nu s-a preocupat nici intr-un mod launtric, nici in ceea
ce priveste constatdrile ei spirituale, de ceea ce provenea din
Societatea Teosoficd. Dar totodata si colaborarea exterioara
devenea din ce in ce mai dificila.

La inceput exista pe deplin speranta — datoritd acelor
imprejurari dintre care am caracterizat cel putin cateva — ca
migcarea teosoficd, care era reunita in ‘the Theosophical
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Society’, ar putea deveni in intregime antroposofica. Din aceste
imprejurari, care ficeau ca aceasta speranta sa para justificata,
facea parte si faptul ca realmente, modul particular in care se
facea cercetare in cadrul Societitii Teosofice, ducea la dezama-
giri serioase tocmai in randul acelora care erau capabili de
judecata la un nivel mai inalt. Si trebuie sa spun ca atunci cand
am venit pentru prima si a doua oara la Londra, am fost nevoit
sa constat cum personalitatile conducétoare erau de fapt in
esentd oameni care se priveau unii pe altii cu mare scepticism,
care se simteau pe un teren nesigur, dar pe care totusi nu voiau
nici sa-l paraseasca, fiindcd nu stiau unde ar putea cauta
siguranta.

Erau multi oameni dezamagiti, foarte plini de indoieli chiar
printre conducatorii Societatii Teosofice. Iar un element impor-
tant pentru cursul pe care I-au luat lucrurile in cadrul Societatii
Teosofice il constituie schimbarea ciudata prin care a trecut
Annie Besant intre anii 1900 si, sa zicem, 1907.

La inceput ea avea o anumiti toleranta. Cred ca nu a inteles
niciodata nimic din ceea ce a aparut ca antroposofie. Nu cred ca
a inteles ceva din aceasta, dar o accepta, ba chiar la inceput a
aparat-o impotriva dogmaticilor rigizi, adica i-a aparat dreptul
de a exista. Nu se poate spune altceva, cici asa stau lucrurile.

Dar acum trebuie sa spun ceva de care va rog sa tineti seama
foarte serios si in cadrul Societatii Antroposofice. Cu o astfel de
societate spirituald, inclusiv cum era cea teosoficd, anumite
aspiratii pur personale, simpatii si antipatii cu o tenta pur
personald sunt absolut incompatibile. Cu toate acestea, se
gasesc atat de numeroase cazuri tocmai de acest fel, in care
cineva vrea, de fapt, cutare sau cutare lucru. Il vrea din anumite
substraturi ale propriei sale fiinte, vrea, de pilda, sa idolatrizeze
o persoana. Dintr-un anumit substrat al fiintei sale vrea acest
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lucru. Ce il impinge la aceasta, imboldul, poate chiar imboldul
de natura cerebrala, el nu vrea sa-si recunoasca. Dar incepe sa
teasd o aura astrala artificiald in jurul persoanei pe care vrea
acum sa o ridice in slavi: o astfel de personalitate este
«advanced», ,avansata”. Daca mai vrea sa spuna ceva in plus,
atunci spune: ,,0, acesta isi cunoaste trei, patru dintre vietile
sale pamantesti anterioare, ba chiar mi-a vorbit si mie despre
viata mea anterioara. O, stie multe!” — si acum vine o
interpretare cu totul spirituala a ceea ce, pentru a folosi expresia
lui Nietzsche —, este doar omenesc-preaomenesc. Daca ai
caracteriza si descrie lucrul ca omenesc-preaomenesc, ai spune
pur si simplu, ei bine, poate nu chiar asa: ,,Sunt topit dupa acea
persoana”, — nu e nevoie, desigur, sa o spui asa, dar ai putea
totusi spune: ,Imi este simpaticd, nu pot tigidui acest lucru,
pur si simplu imi este simpatica.” Si atunci totul ar fi in ordine,
inclusiv intr-o societate oculta. Bineinteles, Max Seiling [ 74] era,
de pild4, intr-un anumit sens amuzant, mai ales cand canta la
pian agitandu-se intruna; era amuzant sa bei ceai cu el si asa
mai departe. Bine — daca si-ar fi recunoscut cineva asta! Daca
si-ar fi recunoscut: ,imi place!” — ar fi fost mai rezonabil decat
sd-1 ridice in slavi, cum se intampla in grupul din Miinchen.
Toate aceste lucruri, vedeti dumneavoastra, sunt in
contradictie directa cu conditiile de viata ale unei asemenea
societati. Iar exemplul cel mai elocvent al cuiva care a cazut in
astfel de lucruri a fost tocmai Annie Besant. Cici, de pilda, a
aparut la un moment dat — vreau sa povestesc aceste lucruri
mai mult pe baza faptelor — un nume. Eu nu ma ocupasem
niciodata prea mult de literatura Societatii Teosofice, practic
citisem foarte putin din aceasta literatura, astfel incat am aflat
numele Bhagavan Das [75] abia cand intr-o zi mi-a fost trimis
un manuscris gros, dactilografiat. Manuscrisul era aranjat
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astfel: doua coloane, in stanga textul dactilografiat, in dreapta
spatiu liber. Era insotit de o scrisoare de la Bhagavan Das — era,
cred, prin 1905 — in care scria ca ar dori o dezbatere cu diferite
persoane asupra celor pe care voia sa le dezvaluie lumii in acest
manuscris.

Ei bine, miscarea antroposoficid era pe atunci intr-adevar
deja atat de extinsa, incat nu am ajuns imediat sa citesc acest
manuscris. Bhagavan spunea ca ar trebui sa scriem in partea
dreapta ceea ce avem de adaugat si apoi sa i-1 trimitem inapoi.
Am mai calatorit putin intre timp si am gasit si alte persoane
carora le trimisese manuscrisul. Apoi mi-a devenit din ce in ce
mai clar: Bhagavan Das — acesta era, ei bine, un ,om pe
de-a-ntregul ocult”, un om care se adapa din adancurile spiri-
tualitatii. Cam aceasta era parerea pe care o raspandeau despre
Bhagavan Das cei din jurul lui Annie Besant. Pentru ci el a
trimis chestiunea din India, era apropiat de cartierul general
indian si avea o asemenea faima — de exemplu, la congresul de
la Amsterdam [76] auzeai peste tot: Bhagavan Das, Bhagavan
Das — era intr-adevar ca si cum ar fi fost acolo o fantana care
necontenit deborda intelepciune. Asa cd m-am uitat totusi la
chestia aceea. O invalmaseala diletanta groaznicd, din filosofie
fichteana, filosofie hegeliana, filosofie schopenhaueriana, tot
felul de lucruri facute talmes-balmes fara cea mai mica
intelegere, iar prin tot acest ansamblu trecea, as spune, ca o
melodie nesfarsita, «self» si «notself», apoi iarasi venea expus
ceva de la Fichte si asa mai departe, apoi din nou «self» si
«notself». Era, asadar, ceva infiorator. Nu i-am mai acordat
niciodata atentie. Nu am scris absolut nimic pe partea cu spatiu
liber. Dar, in astfel de lucruri iesea la iveala totusi cum lucrurile
intrau treptat pe un fagas personal. Doar din motive pur
personale a fost aceastd personalitate, Bhagavan Das, asa
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ridicata in slavi. Puteti citi si astazi cartile lui, si veti gasi
confirmat ceea ce am spus. El a ,fabricat” carti. Prin astfel de
lucruri iesea la iveala cum elementul personal era introdus in
impulsurile care ar fi trebuit sa fie obiective. Iar odata ce acest
lucru a aparut — lucru care a inceput puternic indeosebi in jurul
anului 1905 — alunecarea in jos a devenit inevitabila. Celelalte
au fost apoi, in esentd, doar propriu-zis consecinta acestui fapt.

Prin aceasta nu vreau sa spun cd in orice societate daca
cineva scrie o absurditate, societatea trebuie sa se prabuseasca.
Dar in societdtile spirituale domnesc alte legi, alte necesitati
launtrice. Acolo, in special personalitatile conducatoare nu au
voie sa practice asemenea lucruri, altfel, alunecarea in jos se
produce in mod inevitabil. Si ea s-a si produs.

A urmat apoi povestea absurdi care s-a petrecut la moartea
lui Olcott [77], poveste care a fost, de fapt, inceputul sfarsitului
Societatii Teosofice: asa-numita numire de catre Maestri. Dar
aceasta mai putea fi cel putin aplanata, in sensul ca se putea
spune: Ei bine, da, sunt cativa care, pe baza unui anumit
principiu, aduc lucruri absurde in societate. Dar apoi a venit
chestiunea cu Leadbeater [ 78], pe care nu vreau acum s-o discut.
Si apoi s-a ajuns la stabilirea acelui baiat care trebuia sa fie
educat drept Christos sau pentru a deveni Christos si asa mai
departe. Iar cand acest lucru nu a putut fi acceptat de cei care
nu voiau sa participe la aceste absurditati, acei oameni au fost
pur si simplu exclusi.

Ei bine, miscarea antroposofica si-a urmat, prin toate aceste
lucruri, linia ei dreapta si realmente, in esenta, ca miscare, nu
s-a preocupat de ele. Caci altfel, daca, sa zicem, in 1911 cercetam
asupra Conducerii spirituale a omului si a omenirii pe 24
martie, iar 25 martie au sosit rapoartele absurde din Adyar sau
de altundeva din partea Societatii Teosofice, atunci nu ar fi fost
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oare nevoie ca in 25 martie si continuam in alt mod ceea ce
facusem in 24? Asadar, mersul interior nu a fost deloc atins de
acestea. Acest lucru trebuie realmente sa fie pe deplin retinut.
Pe atunci nu era intr-adevar nevoie sa te intereseze ce venea
dintr-o parte sau alta de la personalitatile conducatoare ale
Societitii Teosofice, la fel cum nu m-a surprins in vreun mod
deosebit faptul ca, in ultima vreme, se putea auzi: Leadbeater —
despre care desigur ati auzit si dumneavoastra multe — a
devenit acum, la batranete, episcop al Bisericii Catolice Vechi,
iar unul dintre tovarasii sai, care fusese de asemenea prezent la
congresul de la Miinchen, a ajuns chiar arhiepiscop al Bisericii
Catolice Vechi. Nu-i asa?, nu trebuie deloc sa ne miram de
asemenea lucruri. Lucrurile nu mai mergeau liniar, ci totul
mergea sucit si stramb; deci de ce nu s-ar fi intAmplat si aceasta?

Nu era de fapt nevoie sa-ti schimbi in mod deosebit relatia
personala cu acesti oameni, ma refer la relatia directd in
contactul cu ei. Apoi, acum doi ani, cred, am tinut o conferinta
la Amsterdam [79]. Dupa conferintd, unul dintre acei domni a
venit la mine cu vechea sa amabilitate, cel care tinuse o confe-
rinta la congresul de la Miinchen din 1907 [80]. Arata exact la fel
ca atunci, doar ca intre timp devenise arhiepiscop vechi-catolic.
Nu purta costumul de arhiepiscop, dar asta era!

Toate acestea sunt lucrurile care se petreceau intr-un aseme-
nea domeniu al vietii culturale moderne, unde, pe de alta parte,
printr-o necesitate launtrica, erau atrase sufletele fara ,acasa”.
Nu trebuie sa uitam ca in cadrul curentului pe care trebuie sa-1
caracterizam astfel, se aflau tocmai acele suflete care aspirau cel
mai intens spre o legatura a sufletului omenesc cu lumea spiri-
tuala. Nu descrii in mod onest mersul vietii culturale moderne
daca nu aduci cu adevarat in fata ochilor aceste contraste. De
aceea a trebuit ca astizi, inainte de a intra maine in descrierea

140



Conferinta a VI-a

ultimei noastre perioade, si odata cu aceasta in descrierea
conditiilor de viata proprii naturii Societatii Antroposofice, sa
va prezint dragii mei prieteni si aceste lucruri de care trebuie
luat nota.
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Dornach, 16 iunie 1923

Dragii mei prieteni!

Dupa ce am descris diverse aspecte evidente exterior, precum si
unele mai subtile ale miscarilor spirituale ale epocii moderne,
care ar trebui intr-un fel sd gaseasca prin miscarea antropo-
sofica un drum cu adevarat corespunzator cerintelor timpului
nostru, doresc acum, astazi si maine, sa incerc sa interpretez
pentru dumneavoastra, pe baza diferitelor fenomene care au
aparut in a treia perioadad a miscarii antroposofice, care sunt de
fapt conditiile de viata ale Societitii Antroposofice.

Trebuie sa ne fie clar unde ne aflam in vremea cand a doua
perioada a miscarii antroposofice se apropia de sfarsit, asadar
in jurul anilor 1913—1914, si unde ne aflam astazi. Trebuie sa
incercam sa patrundem cu intelegerea ce inseamna pentru noi
cele doua etape, as spune, la inceputul celei de-a treia perioade
si la sfarsitul celei de-a treia perioade.

In timp ce in zilele trecute am incercat mai degrabi si intru
in profunzimea descrierii, as dori, ca sa spun asa, astazi si maine
sa expun lucruri mai actuale pentru antroposofi, care sunt
potrivite s treaca in mod nemijlocit in impulsuri de vointa.

Sa privim mai intai inapoi, sa vedem cat de departe am ajuns
prin faptul ca in prima si a doua perioada am respectat in esenta
faptul de a inainta pornind de la faptele concrete, de a duce
miscarea mai departe, cum s-ar spune, in acelasi tempo in care
se petrecea cresterea si extinderea vietii interioare antroposo-
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fice, pana unde s-a ajuns prin aceasta. Asupra acestui lucru
vrem sd ne indreptdm privirea.

Am spus c4, in prima perioada, pana in anii 1907, 1908, 1909,
in primul rand s-a lucrat, incetul cu incetul, la dobandirea unui
continut spiritual interior. Au fost puse bazele unei adevarate
stiinte spirituale moderne si au fost dezvoltate diferitele ei
urmari. Pana, sa zice, la sfarsitul acestei perioade a aparut si
revista Lucifer-Gnosis. Ea aducea mereu de la mine si de la altii
ceea ce, treaptd cu treaptd, clidea un anumit continut al
antroposofiei. Cand a inceput apoi cea de-a doua perioada, in
cicluri, in conferinte, intr-un anumit fel si pentru publicul larg,
au fost asadar cucerite de cercetarea spirituald scrierile care
pentru dezvoltarea spirituala a Occidentului au o importanta cu
totul deosebita, Evangheliile si Geneza. Din nou au avut loc pasi
reali.

Am pornit de la Evanghelia dupa Ioan, apoi am trecut la
celelalte Evanghelii. Pe firul Evangheliilor ieseau mereu la
iveala anumite adevaruri si intelepciuni. Astfel, de la o etapa la
alta, se adduga continut spiritual la cel de mai inainte. Ceea ce,
pe de altd parte, se manifesta in largirea Societitii isi avea in
esentd cauza In aceasta avansare interioard a continutului
spiritual.

Desigur, pentru chestiunile exterioare trebuiau alcatuite tot
felul de programe si asemenea lucruri. Dar aceasta nu era lucrul
principal. Lucrul principal era ca s-a infaptuit, etapa cu etapa,
munca spirituala pozitiva si ca apoi acest bun dobandit putea fi
si aprofundat esoteric intr-un mod corespunzator.

Astfel, spre sfarsitul celei de-a doua epoci, ceea ce este
antroposofia s-a extins asupra restului culturii si civilizatiei
omenirii, agsa cum am incercat in reprezentatiile dramelor-mis-
terii de la Miinchen. Apoi, la sfarsitul celei de-a doua perioade,
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ajunsesem atat de departe incat ne puteam gandi sa construim
cladirea care acum a suferit aceasta nenorocire. Trebuie sa avem
in vedere ca aceasta a fost o etapd extrem de importantda in
dezvoltarea Societitii Antroposofice. A realiza o astfel de
constructie presupunea ca un numar cu adevarat considerabil
de oameni erau interesati ca pentru ceea ce fusese adus la
lumina in antroposofie ca continut si valoare spirituala reala, sa
construiasca un astfel de cimin in care pot sd se simta acasa.
Dar, in acelasi timp, prin aceasta se facea primul pas esential
dincolo de munca desfasurata pas cu pas, care pana atunci
tinuse pasul cu intreaga formare a Societitii Antroposofice.
Caci, bineinteles, era inevitabil ca o astfel de cladire precum
Goetheanumul va atrage atentia lumii exterioare asupra a ceea
ce devenise acum Societatea Antroposofica, intr-un cu totul alt
mod decat tot ceea ce fusese prezent pana atunci.

Opozanti, de exemplu, au existat desigur si inainte, opozanti
din toate taberele posibile. Ei si-au tiparit chiar si la acea vreme
scrierile. Numai ca pentru acesti opozanti nu exista de fapt un
public special. Caci sa presupunem ca pana in anul 1914 ar fi
aparut un opozant atat de incalificabil precum Max Seiling.
Poate cd dintr-un anumit interes senzational chiar unii membri
ai Societatii Antroposofice ar fi citit acele lucruri, dar in afara nu
ar fi fost nimeni interesat de ele. Nu ar fi existat un public pentru
asa ceva. Abia ridicarea edificiului a facut posibil ca opozantii sa
apara si sa gaseascd un public. Astfel de lucruri nu trebuie
privite, atunci cand te afli in interiorul unei realitati cum este
miscarea antroposofica, doar ca pe ceva de considerat teoretic,
ci trebuie luate cu cea mai intensa si profunda seriozitate, caci
din toate acestea se nasc zi de zi sarcini tot mai mari.

Am avut in orice caz posibilitatea de a ridica aceasta
constructie. Dar aceastd posibilitate, dragii mei prieteni,
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presupunea ca exista ceva pentru care aceasta constructie putea
fi ridicata. Acest lucru exista. Un numar mai mare de oameni il
simtea ca pe ceva ce statea acolo cu o anumita vitalitate
launtrica. Existau, de asemenea, experiente acumulate deja de
o perioada deja destul de lunga, experiente care nu puteau fi
ignorate. Dat fiind ca exista o societate, aceste experiente ar fi
putut fi rodnicite si ar putea fi rodnicite si astdzi. Tot ceea ce am
spus in ultimele zile a avut scopul de a atrage atentia asupra
unor intAmplari si evenimente care au insemnatate tot atat de
mult cat experientele.

Acum acest interval de timp s-a terminat. Putem indica
incendiul Goetheanumului ca fiind evenimentul zguduitor care
a marcat incheierea acestui interval. Amintiti-va doar ca am
spus ca aceste conferinte trebuie totodatd sa faca posibila o
autoanaliza pentru antroposofi; astazi, prin aceasta autoanaliza,
trebuie sa ne amintim cum puteam pe atunci sa ne gandim cu o
anumita siguranta despre desfasurarea mai departe a ceea ce se
dorea prin antroposofie, dar si cum trebuia sd prevedem, sa
prevedem si cu vointa noastra, cad acum cand antroposofia
paseste in fata marelui public, fara nicio indoiala va incepe si
opozitia.

Sa desemnam mai intai punctul de inceput si punctul final.
Punctul de inceput l-am caracterizat chiar acum. El consta in
faptul ca s-a putut avea curajul de a ridica Goetheanumul. Sa
privim ce forma a luat astazi ceea ce a fost provocat prin
existenta Goetheanumului, in sensul ca a facut ca antroposofia
sa fie expusa judecatii unui numar de oameni pe care nu-l poti
niciodata limita.

Pentru aceasta as vrea acum sa va prezint cea mai recenta
marturie, dragii mei prieteni, pentru ca sa rimanem, cum s-ar
spune, la subiect. Cea mai recentd marturie este continuta intr-o
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brosura care tocmai a aparut si care poarta titlul: ,The secret
machinery of revolution” [81], adica ,Masinaria secreta a revo-
lutiei”. La pagina 13 gasiti in aceasta brosura urmatoarea
expunere. O voi traduce din textul englezesc:

,In acest punct al expunerilor mele as dori si mi refer pe
scurt la existenta unei ramuri desprinse din Societatea
Teosofica, cunoscuta sub numele de Societatea Antroposofica.
Aceasta a fost formata ca rezultat al unei schisme in randurile
teosofistilor, de catre un om de origine evreiasca, care se afla in
legatura cu una dintre ramurile moderne ale Carbonarilor [82].
Si nu numai aceasta, ci, in asociere cu alt teosof, el este implicat
in organizarea anumitor intreprinderi comerciale speciale, care
nu sunt fara legatura cu propaganda comunista; aproape exact
in acelasi mod in care contele de Saint-Germain [83] si-a
organizat vopsitoriile sale si alte intreprinderi comerciale cu un
scop similar. Si aceasta grupare de afaceri ciudate are legaturi
cu miscarea republicana irlandeza, cu gruparile germane deja
mentionate (printre gruparile mentionate se afla, de exemplu,
organizatia Consul), si, de asemenea, cu un alt grup misterios,
cunoscut sub numele de Clarté, care a fost intemeiat de
intelectuali evrei in Franta acum aproximativ patru ani si care
include printre membrii sdi multi bine-cunoscuti politicieni,
oameni de stiintd, profesori universitari si oameni de litere din
Franta, Germania si Anglia. Este o societate secretd dar o idee
despre adevaratele sale obiective poate fi dedusa din faptul ca a
sponsorizat Ligue des Ancient Combatants, al carei scop pare sa
fie subminarea disciplinei armatelor din tarile aliate. Desi dupa
nume este o societate de dreapta, ea este in contact direct cu
membri ai guvernului sovietic din Rusia. In Marea Britanie, ea
este intr-o legdtura mai stransa cu anumiti membri ai Societatii

146



Conferinta a VII-a

Fabian si cu Uniunea Controlului Democratic, care este impo-
triva ‘diplomatiei secrete’.”

Ei bine, dragii mei prieteni, nu am de addugat aici decat
faptul ca, dupa cum stiti, calatoria mea in Anglia este prevazuta
pentru luna august, si ca puteti vedea din aceasta ca lucrurile pe
care le-am spus adeseori trebuie luate absolut in serios: ca
oponentii sunt foarte bine organizati si ca, de asemenea, in orice
situatie si in orice imprejurare, ei stiu foarte bine ce fac.
Intr-adevir, ceea ce am expus de mai multi vreme in acest sens
este ca nu trebuie sa ne inchipuim niciodata ca ultimul lucru
care a fost acum este si cel mai rau la care ne putem astepta.

Dupa cum vedeti, exista astdzi o opozitie — si acesta este
celalalt punct de sfarsit al celei de-a treia perioade —, care nu se
da inapoi de la niciun neadevar si care stie foarte bine sa
organizeze toate efectele neadevarului. Nu trebuie nicidecum sa
credeti cd este cumva potrivit si trecem cu usurinta peste aceste
lucruri si sa spunem, de pilda: Ei bine, intr-o asemenea scriere
nu este adevarat nici macar un rand, ba este mintit atat de
grosolan, incat nimeni nu o va crede. — Cine spune aceasta,
dragii mei prieteni, aratd tocmai prin aceasta cd se afla ca un om
profund adormit in sanul civilizatiei occidentale actuale si ca nu
stie cat de puternice sunt impulsurile neadevarului, care astazi
sunt luate ca adevar de catre, se poate spune, cei mai buni
oameni, pur si simplu din comoditate si din somnolenta.

Ceea ce se afla intre aceste doua puncte, examinarea acestei
perioade, este pentru noi de o importanta deosebita. Caci se
poate spune astfel: In anul 1914, miscarea antroposofici
ajunsese fara indoiala atat de departe incét, ar fi putut in primul
rand cu bogatia sa spirituala, cu continutul sau spiritual, sa-si
croiasca drumul prin lume.
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Insd, asa cum era situatia la acea vreme, era necesar ca si
dupa 1914 sa se lucreze viu. Daca priviti inapoi la ceea ce s-a
petrecut incepand de la acea dati, va veti spune: Munca de
atunci incoace a fost in esentd o adancire in directia
spiritualului. Si in aceasta privinta a fost urmat din nou drumul
drept. Aceasta adancire in spiritual a fost cautata etapa cu etapa,
chiar si fara a tine seama de evenimentele exterioare ale lumii,
pentru ca situatia era asa — si este inca si astdzi —ca in primul
rand este vorba ca acel continut spiritual care vrea acum sa se
reveleze pentru progresul omenirii sa fie inainte de toate intr-o
forma sau alta cu adevarat incorporat civilizatiei. Nu poate fi
vorba niciodatd, in comunicarea sau prelucrarea acestui bun
spiritual, de a face altceva decat de a face totul pornind chiar din
acest bun spiritual.

In aceasti privinta, si in aceasti a treia perioadi s-a produs
din nou o largire, prin includerea euritmiei. Nu veti putea spune
nicdieri ca aceasta euritmie a pornit de la altceva decat de la
izvoarele antroposoficului insusi. Totul este elaborat pornind
din izvoarele antroposoficului. Nu existd oare, dragii mei
prieteni, in prezent, tot felul de arte ale miscarii, tot felul de
incercari de a ajunge intr-un fel sau altul la ceva care exterior
poate seamana putin cu euritmia? Dar urmariti inapoi
evenimentele pand in momentul in care doamna dr. Steiner a
luat in maini euritmia [84], euritmia de asemenea a parcurs apoi
o dezvoltare astfel incat, as spune, mai intai in timpul razboiului
mondial a fost cultivatd mai mult intr-un cerc intern, apoi a
putut iesi in public si a trezit un interes tot mai mare. Luati tot
ceea ce a fost incorporat in aceasta euritmie. Sa nu credeti ca nu
au fost numerosi oameni, de ici si de colo, care si sopteasca
mereu cuiva la ureche: Acolo este ceva foarte aseminator,
dincolo este ceva foarte asemanitor, cutare lucru trebuie sa fie
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luat in considerare, cutare lucru trebuie s fie integrat. — Numai
prin aceasta a putut chestiunea sa inainteze fructuos, prin faptul
canu s-a tinut seama nici de stanga, nici de dreapta, ci s-a lucrat
din izvoarele chestiunii insesi, exclusiv din izvoarele chestiunii
insesi. In clipa in care s-ar fi introdus ceva de felul unui
compromis, lucrul nu ar mai fi fost ceea ce este, nu ar fi putut
deveni ceea ce este.

Dragii mei prieteni, aceasta tine de conditiile de viata ale unei
asemenea miscari, sa existe neconditionat siguranta: Se poate
obtine din izvoare, intr-un proces de continua largire, ceea ce
trebuie luat si adus. Acest fapt de a munci numai pornind din
centru, lucru care, fireste, era relativ usor — pentru ca era de la
sine inteles — pana in anul 1914, acesta si numai acesta face
posibil sa inaintezi in mod corect cu ceea ce este antroposofia.

Acum, aceastd a treia perioadd de dupa anul 1914 a fost
marcata de cele mai variate fenomene, in mijlocul carora,
fireste, precum orice om si orice miscare, se afla si miscarea
antroposofica. Bineinteles trebuie pe de o parte, de pilda, sa fie
subliniat mereu si mereu cu fermitate cum in timpul razboiului
mondial, cand natiunile se sfasiau intre ele, aici se aflau membri
din saisprezece sau saptesprezece natiuni care lucrau impreuna,
cum Societatea Antroposofici a parcurs aceastd epoca
pastrandu-si pe deplin caracterul ei originar. Dar nu trebuie sa
fie uitat ca tot ceea ce a trecut prin mintile si sufletele oamenilor
— deci si prin mintile si sufletele antroposofilor — in aceasta
perioadd, a intervenit in viata Societatii Antroposofice fragmen-
tand in multe privinte. Acest lucru trebuie totusi sa fie spus.

Nu vreau, desigur, prin faptul ca descriu aceste lucruri in
mod obiectiv, sa critic in vreun fel sau sa minimalizez calitatile
bune ale antroposofilor. Aceste calitati trebuie presupuse pe
deplin. Sigur, este adevarat ca intr-o anumita masura s-a reusit
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sa se treaca peste ceea ce, s spunem, a fragmentat atat de
puternic oamenii in afara Societdtii Antroposofice intre anii
1914 si 1918. Dar cei care observa macar putin isi vor da seama
ca asemenea valuri au lovit negresit — chiar daca intr-o alta
forma decat in restul lumii — n miscarea antroposofica, si ca,
in legatura cu aceasta, a iesit puternic la iveald, dragii mei
prieteni, ceea ce am sugerat de mai multe ori prin cuvintele: A
inceput, in aceasta a treia perioada, sa se formeze ceea ce eu as
numi o opozitie interna fata de a ceea ce eu insumi am de facut
in Societatea Antroposofica, o anumita opozitie interna.

Fireste, cei mai multi sunt mirati cand vorbesc despre
aceasta opozitie interna, pentru cid nu sunt constienti de ea —
cel putin multi dintre ei. Dar eu as spune: cu atat mai rau. Caci
aceasta opozitie interna a iesit foarte puternic la suprafatd in
sentimente tocmai in aceasta a treia perioada. Ea s-a manifestat
si in simptome exterioare. Cand o asemenea miscare a parcurs
doua perioade, asa cum le-am descris, nu este nicidecum nevoie
sa domneasci o incredere oarba atunci cand, in a treia perioada
— deci cand exista deja antecedente, cand exista deja ceva care
a precedat — pe baza unor conexiuni pe care nu le poate
cuprinde cu privirea oricine imediat, se face una sau alta. Dar
ganditi-va doar atat: era vorba de contexte pe care in mod sigur
la acea vreme nu toatd lume le putea vedea in intregime,
contexte la care trebuiau tinute la laolaltd multe lucruri si in
care era, inainte de toate, esential sa se stabilizeze insasi
migcarea antroposoficd in modul corect. Ei bine, in aceste
chestiuni s-a aratat ceea ce se poate numi o asemenea opozitie
interna.

Stiu, bineinteles, ca atunci cand aduc vorba despre aceste
lucruri, multi vor spune: ,Nu ar trebui sa-si aiba fiecare
propriile lui opinii?” Fara indoiald, fiecare trebuie si aiba

150



Conferinta a VII-a

propriile opinii despre ceea ce face el insusi; insa, cand este
vorba de ceea ce face un altul, cu care ai o legatura in viata,
atunci se pune problema ca increderea trebuie sia joace un
anumit rol, mai ales atunci cand exista antecedente precum cele
asupra carora am putut atrage atentia.

Intr-un anumit moment al celei de-a treia perioade, in timpul
razboiului mondial, am scris brosura Gdanduri in timpul
rdzbotului [85]. Atunci s-a manifestat intr-un mod cu totul
curios acea opozitie interna. Nu doar ca au venit oameni la mine
care au spus: ,Noi credeam cd antroposofia nu se amesteca
niciodata in politicd” — de parca acea brosura s-ar fi amestecat
in politica! — si multe alte asemenea lucruri. Si se putea vedea
deja, din intreaga atitudine: In multe inimi se imprimase ceva
ce nu are voie sa creasca pe terenul antroposofiei, ci care creste
pe un cu totul alt teren. Am avut parte de multe care au fost
obiectate impotriva acelor Ganduri in timpul razboiului, dar nu
am trait experienta, chiar nu am triit experienta ca cineva sa fi
spus — si acum spun ceva teribil de arogant, dar totusi obiectiv,
dragii mei prieteni: ,Nu stim ce sa intelegem din aceasta
chestiune, dar vom astepta pana in 1935; poate atunci vom sti
de ce a fost scrisa aceasta brosura.” — Si asa au fost si alte lucruri
care arata clar ce influenta puternica a avut ceea ce a dus de-a
dreptul la subminarea libertatii si autodeterminarii firesti din
cadrul Societatii Antroposofice. Cici ar fi fost firesc ca scrierea
acelei brosuri si fie consideratid a fi treaba mea. In loc de
aceasta, s-a format ceva ca o opinie: daca el vrea sa fie cel
impreund cu care facem Societatea Antroposoficd, atunci are
voie sa scrie doar ceea ce ne place noua.

Aceste lucruri trebuie exprimate radical, altfel pur si simplu
nu vor fi intelese. Ele sunt simptomatice si atesta ca s-a ivit o
dispozitie care este contrard conditiilor de viata ale miscarii
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antroposofice, ca in cadrul Societitii s-a ivit o stare de spirit care
este contrara conditiilor de viata ale miscarii antroposofice!

Ceea ce In aceasta a treia perioada trebuia sa fie de o
importanta cu totul deosebita era constienta de a fi intemeiat o
societate care face primii pasi intr-o chestiune in care o mare
parte a omenirii va trebui sa o urmeze. Da, ganditi-va bine la
aceasta, dragii mei prieteni: o societate relativ mica s-a format
avand pretentia de a face ceva in care o mare parte a omenirii ar
trebui sa o urmeze. Aceasta aduce nu doar obligatiile pe care le
vor avea mai tarziu oamenii care vor veni dupa ei, ci aduce
obligatii de un ordin de marime mult mai mare: obligatii cu
foarte mult mai mari decat cele care vor reveni candva unei mari
multimi de oameni care vor lua antroposofia ca indrumare in
viata.

Antroposofii de astdzi nu trebuie nicidecum sa creada ca au
doar acele obligatii pe care le vor avea cindva oamenii care se
vor fi adepti ai antroposofiei atunci cand antroposofii vor fi in
numadr de milioane, nu mii. Cand mii de oameni sunt inaintasi
intr-o miscare, atunci aceste mii au o obligatie mult mai mare,
o obligatie multiplicata. Aceasta inseamna ca ei au datoria de a
manifesta, in toate detaliile, mai mult curaj, mai multa energie,
mai multa rabdare, mai multa toleranta si, inainte de toate, mai
multa veracitate. Iar in aceasti a treia perioada, proba s-a dat
indeosebi in ceea ce priveste seriozitatea si veracitatea. Trebuia,
intr-un anumit sens, sa se formeze si sa intre in uz ceea ce a
constituit la un moment dat tema discutiei in conferintele tinute
pentru teologi [86]. Acolo a fost spus limpede. In randul antro-
posofilor ar fi trebuit sd se nasca un sentiment, o simtire — si
trebuie sa se nascd! —: cd antroposofia, complet separat de
faptul ca exista antroposofi, trebuie privitd ca o fiinta de sine
statatoare, intr-un fel ca ceva care umbla printre noi si fata de
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care suntem raspunzatori in fiecare clipa a vietii noastre. Acest
lucru a fost formulat in acea conferintd pentru teologi: antro-
posofia este in sine un om invizibil care umbla printre oameni
vizibili, si fata de care, atata timp cat suntem un numar mic,
avem cea mai mare responsabilitate cu putintd. Ea trebuie in
mod real luata in serios ca un om invizibil, ca ceva cu existenta
reald, pe care trebuie sa-1 intrebam la fiecare actiune a vietii, ce
are de spus in acea privinta.

Asadar, atat timp cat grupul antroposofilor este inca mic,
dacd iau nastere, sa spunem, legaturi omenesti, prietenii, clici si
altele asemenea, devine tot mai necesar ca acest Nevizibil si fie
consultat, ca totul sa poata fi justificat in fata acestui Nevizibil.

Acesta, fireste, va fi din ce in ce mai putin cazul pe masura ce
antroposofia se va raspandi. Dar atata timp cat ea este inca
posesia unui mic grup, este absolut necesar ca tot ceea ce se
intampla sa se petreaca, ca sa spun asa, cu consultarea ,,omului
antroposofie”. Aceasta face parte din conditiile de viata: a vedea
antroposofia ca pe o fiintd vie. Va fi ingaduit sa moara abia
atunci cand adeptii ei se vor fi Inmultit incomensurabil. Asadar,
aceasta este ceea ce este necesar: o adevarata seriozitate in a
urma acel om nevizibil despre care tocmai am vorbit. Aceasta
profunda seriozitate ar trebui, ca sa spun asa, sa creasca in
fiecare zi. Daca aceasta profunda seriozitate creste, atunci nu
exista nicio indoiala, dragii mei prieteni, ca toate lucrurile care
se fac sunt si initiate si continuate in modul corect.

As dori mai intai si evidentiez un fapt. In timp ce a doua
perioada, din anii 1907, 1908, 1909 pana in 1914, in esenta a fost
perioada care a dus mai departe antroposofia pe partea simtirii,
a cunoasterii religioase, in a treia perioada a intrat din nou ceva
ce exista deja in prima perioadd, asa cum am descris ieri. A
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reaparut faptul ca antroposofia a fost din nou adusa in relatie,
de pilda, cu stiinta, cu diferitele ramuri ale stiintei.

In timpul rizboiului se putea vedea deja cum dintr-un colt
sau altul un om de stiinta sau altul se apropia de antroposofie.
Prin aceasta Societatea Antroposoficd a primit colaboratori pe
teren stiintific. La inceput acesti oameni de stiintd inca nu se
manifestau vizibil. Activitatea stiintifica a fost pana in anii 1919,
1920 mai degraba o speranta, cu exceptia a ceea ce dr. Unger a
obtinut iIn mod rodnic pentru antroposofie din Filosofia
libertatii si din alte scrieri din perioada preantroposofica [87].
In rest, dacii lisam deoparte ceea ce a fost dezvoltat mai departe
in aceastd privintd gnoseologicd — lucru care a constituit un
continut substantial important pentru evolutia ulterioara a
miscarii —, trebuie totusi sa spunem ca initial, la inceputul celei
de-a treia perioade, stiintificul era o speranta. Cici acest
stiintific se manifesta acum in aceasta a treia perioada mai intai
in sens exact opus fatii de prima perioadi. In prima perioadi,
asa cum v-am spus, pentru oamenii pe care i-am mentionat ieri,
a fost vorba despre: sa justifice antroposofia in fata stiintei.
Antroposofiei trebuia, ca sa spun asa, sa-i fie vizat pasaportul de
catre stiinta. Aceasta era tendinta primei perioade. Cum ea nu
putea face acest lucru, activitatea stiintificd s-a stins treptat. In
a doua perioada ea nu a mai existat deloc, iar spre final lucrurile
s-au indreptat mai mult spre artistic. Interesele omenesti
generale au inceput sa predomine.

In a treia perioadi au reaparut din diverse directii aspiratiile
stiintifice, dar intr-un mod opus celui din prima perioadd. Acum
nu mai era vorba, cel putin nu in mod explicit, de a justifica
antroposofia in fata stiintei, ci de a fecunda stiinta pornind de la
antroposofie. Acum veneau tot felul de oameni spunand: ,Nu
mai putem inainta cu stiinta noastra, ea trebuie fecundata.” —
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Acum nu mai era vorba, ca in prima perioada, de a inventa
structuri atomice doar pentru ca oamenii erau obisnuiti asa, ca
pornind din fizica sau astronomie si gaseasca teorii atomice si
pentru trupul eteric sau astral. Acum, dupa ce se incercase
destul sa se introduca aceste lucruri in stiinta, acum era vorba
de tendinta exact opusa.

Ei bine, aceasta tendinta — si vreau astazi sa vorbesc despre
ea doar in sens pozitiv — va putea sa invinga piedicile si sa-si
croiascd drum, va putea fi spre binele si in folosul miscarii
antroposofice numai daca isi gaseste calea de a lucra cu adevarat
exclusiv din izvoare antroposofice, asa cum s-a lucrat, de pilda,
in domeniul artistic, in euritmie, si daca iarasi acest lucru este
facut cu acea seriozitate despre care tocmai am vorbit. Atata
timp cat foarte mult din modul de gandire stiintific actual este
adus in mod inconstient in miscarea antroposofica, atata timp
nu va merge mai departe in mod rodnic.

Mai ales nu va merge mai departe in mod rodnic atat timp
cat domneste credinta ca pe cei care astazi sunt reprezentantii
oficiali ai stiintei i-am putea convinge de ceva fara ca ei insisi sa
intre in orientarea antroposofica. Trebuie mai intai ei insisi sa
adopte orientarea antroposofica; abia atunci se poate vorbi cu
ei. Fata de cei care combat astazi antroposofia avem doar sarci-
na de a arata limpede unde spun neadeviruri. Despre aceasta se
poate discuta. Dar despre valoarea intrinseca a continuturilor
nu se poate, fireste, discuta cu oameni care nu doar ca nu vor sa
se lase convinsi, ci, in fond, nici nu au cum sa se convinga,
pentru ci le lipsesc fundamentele.

La aceasta trebuie lucrat inainte de toate, sa-ti creezi pentru
tine insuti fundamentele in diferitele domenii, dar sa le creezi
cu adevarat pornind din centrul antroposofiei, lucrand din
izvoarele ei centrale.
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Iar atunci cand, dupa razboi, s-a incercat sa se abordeze
diverse sarcini practice ale vietii, sarcini lumesti, era din nou
vorba de a configura totul pornind din miezul antroposoficului
si de a intelege ca tocmai in cazul unor astfel de sarcini practice
ale vietii este cel mai putin posibil sd se ia in calcul vreun
compromis. Numai si numai despre aceasta poate fi vorba, sa
spui lumii ceea ce poate fi spus din centrul antroposofic si apoi
sd astepti cati oameni vor avea intelegere pentru aceasta. in
niciun caz nu trebuie cu ceva provenit din izvoarele antropo-
sofice sa apari in fata lumii in asa fel incat sa spui: ,Acolo este o
grupare pe care poate o putem castiga”, ,acolo este o persoana
pe care poate o putem castiga.” — Asa ceva nu merge. Nu exista
asa ceva. Asa ceva contrazice cele mai intime conditii de viata
ale miscarii antroposofice. Daca exista o miscare feminista aici,
o miscare sociald acolo, si cineva crede: ,Trebuie sd intram
acolo, trebuie sa facem compromisuri, pentru ca acei oameni
sunt, intr-un fel sau altul, apropiati de antroposofie”, — asa ceva
nu merge, nu merge absolut deloc. Ci este vorba si ai atata
sigurantd interioara in privinta antroposofiei incat oriunde te-ai
afla sa poti cu adevarat reprezenta antroposoficul.

As dori sa va dau un alt exemplu nostim in acest sens. Daca
mi s-a luat in nume de rau ca am facut din miscarea teosofica
terenul activitatii mele, eu raspund intotdeauna: voi reprezenta
antroposofia oriunde mi se cere, indiferent unde; unde mi se
cere, o voi face. Am facut-o in locurile unde am putut s-o fac
numai o singura data, din simplul motiv ca oamenii nu au mai
vrut s audad a doua oara ceva de la mine. Dar nu am vorbit in
asa fel incat oamenii sa fi putut fi castigati prin mijloace
exterioare, potrivit starii lor sufletesti, sa asculte chestiunea
inca o data. Tocmai aceasta trebuie evitat. Daca oamenii cer sa
auda ceva, trebuie sa le aduci antroposofie, antroposofie pura,
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care insa le este adusia cu curaj, pornind din miezul ei cel mai
interior.

As spune ci toate aceste lucruri — doar pentru ilustrare, chiar
doar pentru ilustrare as dori sa le mentionez —, aceste lucruri au
fost deja facute in cursul miscarii antroposofice. De exemplu,
am fost invitati odata la o societate spiritista [88] din Berlin,
unde trebuia sa vorbesc despre antroposofie. Nici nu mi-a trecut
prin minte sa refuz. De ce n-ar avea oamenii dreptul sa auda asa
ceva? Am tinut conferinta si am vazut imediat dupa conferinta
cat de nepotriviti erau acei oameni si cum ei de fapt in realitate
nu doreau sa audd nimic mai departe de la mine. Cici s-a
intamplat ceva de mare pret dupa acea conferinta: Am fost ales
imediat In unanimitate de voturi presedinte al acelei societiti.
Doamna Dr. Steiner si sora ei, care erau cu mine, erau foarte
nelinistite: nu stiau ce sa creada. ,,Ce facem acum?”, au intrebat
ele. ,Esti presedintele unei asemenea societiti! Ce facem?” Eu
am spus simplu: ,Nu mai mergem acolo!” Era, desigur, cel mai
firesc lucru. Oamenii dovedeau, prin faptul cu totul stupid de a
alege ca presedinte un om pe care il auzisera pentru prima data,
ca voiau cu totul altceva decat antroposofie. Ei voiau vasazica sa
faca antroposofia spiritista si credeau ca pot obtine aceasta prin
asa ceva. Dar desigur, poti avea astfel de experiente in cele mai
diverse feluri.

Asadar, nu se pune niciodata problema de a nu reprezenta
antroposofia in fata vreunei persoane. De exemplu, am fost
invitat odata sa vorbesc despre antroposofie la Societatea
Gottsched [89] din Berlin. Da, de ce n-as fi vorbit? Insa lucrul de
care se punea problema era de a nu face in mod real niciun
compromis In privinta a ceea ce este antroposofic.

Aceasta era In acea vreme o sarcind deosebit de dificila,
dragii mei prieteni, dupa ce Apelul catre poporul german si
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lumea civilizata fusese scris si Punctele centrale ale problemei
sociale aparuse [90]. Se punea cu adevarat problema de a nu face
nimic altceva, in nicio directie, decat sa afirmi ceea ce putea fi
afirmat din acest izvor, si apoi sa astepti, cine doreste sa se
alature.

Trebuie sa imi exprim si astazi convingerea mea: Daca am fi
facut acest lucru, daca ne-am fi situat pur si simplu pe terenul
pozitiv al celor care erau continute in acel apel si in acea carte,
fara sa cautam legaturi cu acest sau cu acel partid — lucru pe
care eu l-am respins intotdeauna in mod categoric — atunci
astdzi nu ne-am fi poticnit de ceea ce a venit din aceasta directie,
ci probabil am fi avut totusi cateva roade de consemnat. Pe cand
asa cum stau lucrurile, nu avem absolut niciun fel de roade de
consemnat pe acest taram, dragii mei prieteni.

Aceasta este chiar conditie de viatd a unei asemenea socie-
tati, ca intotdeauna si se gaseasca posibilitatea de a lucra
pornind din spiritul insusi. Desigur, nu trebuie nicidecum sa
credeti cd prin aceasta s-ar cere ceva absurd, cum ar fi si dam
buzna peste tot sau ca n-ar trebui ne adaptam situatiilor vietii,
ca ar trebui sa devenim nepractici in viata. Astazi tocmai ca este
necesar contrariul, astdzi este necesar ca in asa-numita viata
practica sa introducem ceva experienta practica de viata. Caci
pentru cine cunoaste conditiile vietii, viata de astazi pare — ei
bine, ca aceea a ,,oamenilor cu adevarat practici” [91], care au o
pozitie atat de practica in viata incat cad imediat daca incearca
sa stea pe cele doud picioare ale lor. Aceasta se numeste astazi
adesea viata practica. Iar daca asemenea adevarati ,practicieni
ai vietii” patrund intr-o miscare spirituald, atunci starea acelei
miscdri spirituale este grava.

Asa cum am spus, as vrea astdzi sd ating mai mult latura
pozitiva a lucrurilor, nu sa critic ceea ce s-a intamplat — lucru
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pe care l-am facut adesea —, ci doar sa arat cum ar trebui sa
decurga lucrurile. Asadar, nu este vorba despre a merge pe
drumul drept in asa fel incat sa spui: ,Merg pe drumul meu
drept”, si apoi, daca se afla un stalp in fata, sa dai cu capul in el;
fireste ca te daila o parte, fireste ca folosesti ceea ce te poate face
sa Tnaintezi in mod practic. Ci este vorba ca in tot ceea ce faci sa
pui neaparat impulsul care vine chiar din ceea ce este central,
din nucleul interior al antroposofiei.

Daca s-ar merge inainte intr-un astfel de mod, s-ar vedea ca
intr-adevar Societatea Antroposofici ar ajunge, nu intr-un mod
banal sau conventional, ci intr-un mod pe deplin indreptatit, sa
depaseasca in sfarsit faptul ca este consideratd de lumea
contemporana drept o simpla secta.

La ce foloseste si le spunem oamenilor iar si iar ¢ nu suntem
o secta, daca ne comportam ca si cum am fi o secta? Caci, vedeti
dumneavoastra, ceea ce ar trebui inteles inainte de toate de
catre membrii Societitii Antroposofice este conditia esentiala a
unei societati in epoca moderna. O societate nu poate nicidecum
sa fie o sectd. Prin urmare nu ar trebui de fapt niciodata, daca
Societatea Antroposofica vrea si stea pe temelia ei justa, ca
,N0i” sa joace un rol in ceea ce priveste opiniile fundamentale,
modul de a privi lucrurile. Tot mereu si mereu auzi antroposofi
spunand lumii din afara: Noi, societatea, avem aceasta sau acea
opinie. Cu noi se intampla cutare sau cutare lucru. Noi vrem
aceasta sau aceea. — Acest lucru era posibil in vremuri vechi, ca
societitile sd se prezinte lumii intr-o asemenea conformitate. In
vremea noastrd insi nu mai este posibil. In vremea noastri,
tocmai intr-o astfel de societate fiecare om trebuie sa fie cu
adevarat un om liber. Moduri de a privi lucrurile, ganduri, opinii
are doar fiecare individ in parte. Societatea nu are nicio opinie.
Si acest lucru trebuie s se exprime chiar in limbajul pe care
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individul il foloseste atunci cand se refera la societate. Acest
»,noi” ar trebui propriu-zis sa dispara.

Cu aceasta este legat inca ceva. Cand acest ,noi” dispare,
atunci nu se mai simte fiecare in societate ca intr-un bazin cu
apa, de care este sustinut si pe care se poate bizui atunci cand
are nevoie. Ci, atunci cand in cadrul societatii el are de exprimat
si sustinut propria sa opinie si inainte de toate pe sine insusi,
atunci se simte pe deplin raspunzator pentru ceea ce spune ca
individ, ca individualitate.

Acest simt de raspundere este ceea ce trebuie sa devina tot
mai mare, atata timp cat societatea este inca un grup mic. Din
cauza uzantelor de viata de pana acum, nu s-a reusit ca Socie-
tatea Antroposofica sa fie perceputa de lumea exterioara ca o
societate eminamente modernd — intrucat aceste uzante au
facut ca expresii precum: ,noi credem asta”, ,noi consideram
asta”, ,noi avem aceasta parere”, ,aceasta este viziunea noastra
asupra lumii” si altele asemenea sa fie prezentate atat de des
lumii, lumea de afara crede astazi: ,Acolo este 0 masa compacta
care are aceastd viziune; daca vrei sa intri In ea, trebuie sa
subscrii cu trup si suflet la aceasta opinie comuna, lucru care,
fireste, respinge orice suflet independent. De vreme ce acest
lucru deja s-a intamplat, trebuie astézi sa ne gandim la masuri
de reglementare la care poate incd nu era nevoie sa ne gandim
acum un an, intrucat lucrurile nu ajunsesera atat de departe,
intrucat la acea vreme nu fusesem inca asociati cu carbonari si
guvernul sovietic si republicanismul irlandez — desigur, toate
acestea cu scopuri perfide precise. Asa incat apare astizi ca o
necesitate sa chibzuim serios la modul in care pot fi inlaturate
cele trei puncte care sunt invocate tot mereu si mereu [92]:
fraternitatea fara deosebire de rasid si asa mai departe, apoi
studiul comparativ al religiilor si studiul lumilor spirituale cu
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metodele spirituale. Prin faptul ca aceste trei puncte sunt mereu
citate, se creeaza in fata lumii impresia ca ar trebui sa juri
credinta acestor trei puncte. Trebuie gasita o cu totul altad forma
si mai ales trebuie gasita o forma astfel incat oricine nu doreste
sd subscrie la o opinie, dar este interesat de cultivarea vietii
spirituale, sa nu fie nevoit sa considere ca subscrie cu trup si
suflet la opinii stabilite. Aceasta este lucrul la care trebuie sa se
cugete astazi, intrucat tine de conditiile de viata ale societatii
odata ce am trait configuratia particulara a celei de-a treia epoci.

Am fost adeseori intrebat de unul sau de altul daca poate sau
nu sa se alature Societatii Antroposofice, din moment ce inca nu
se poate declara adeptul a ceea ce dicteaza antroposofia. Eu am
spus ca ar fi o societate trista in sensul actual al cuvantului,
aceea care ar vrea sa-si recruteze membrii dintre cei care trebuie
sa se declare adeptii a ceea ce se dicteaza acolo. Ar fi ceva
ingrozitor. Eu am spus mereu ca la apartenenta ca membru
onestd nu poate fi vorba de altceva decat ca se exprima prin
aceasta: esti interesat sa existe o societate care cauta calea spre
lumea spirituald. Esti interesat de aceasta. Cum se face apoi
acest lucru este treaba celor care sunt in interiorul societatii.
Unul contribuie cu una, altul cu alta.

Pot intelege intru totul ci cineva nu vrea sa fie membru al
unei societati in care trebuie si se angajeze la articole de
credinta. Dar daca se spune: ,,Cine este interesat de cultivarea
vietii spirituale poate face parte din aceasta societate”, atunci se
vor gasi cei care sunt interesati de acest lucru. Iar ceilalti, ei
bine, vor raméane in afara — dar vor fi condusi tot mai mult si
mai mult in absurditatea vietii.

Cand incepi sd cugeti la asemenea conditii de viata ale
Societatii Antroposofice, cand nu vrei sa vegetezi mai departe in
vechea rutind, abia atunci indeplinesti cu adevarat conditiile de
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viata ale societatii. Asadar abia atunci cand aceasta societate
ajunge realmente sa trateze lucrurile intr-un mod complet liber,
fara ingustime de minte si micime sufleteasca, ci doar cu
largime de vederi si marinimie, abia atunci va fi posibil ca
aceasta societate sa devina ceea ce trebuie ea s fie prin faptul
ca poartd in sine miscarea antroposofica. Caci miscarea
antroposofica se conecteaza pretutindeni intr-un mod pozitiv,
fara compromisuri dar in mod pozitivla ceea ce exista in prezent
si poate avea o rodnicie pentru viitor.

Pentru aceste lucruri ar trebui sa ne formam o intelegere
fina. Si este necesar ca, as spune, chiar in urmatoarele
saptamani, o asemenea intelegere fina sa fie dobandita de catre
antroposofi. Atunci vor fi gasite si cdile de urmat. Practica insasi
va demonstra acest lucru.

Dar in aceasta directie va putea gandi doar acela care iese
acum 1n mod radical din cele inguste ale propriei sale
personalitati si caruia incepe cu adevarat sa 1i pese de aceasta
chestiune, sa recunoasca antroposofia ca pe o fiintd de sine
statatoare invizibila.

A trebuit, fireste, sd vorbesc despre a treia perioada altfel
decat despre cele doua precedente. Caci cele doua precedente
sunt, in fond, deja istorie. A treia, desi ne aflam la sfarsitul ei,
este prezent si fiecare ar trebui, de fapt, sa cunoasca conditiile
acestui prezent. Pana si in cele mai mici amanunte trebuie
neapdarat sa ne straduim sd ajungem la asemenea linii direc-
toare. Aceste linii directoare nu sunt dogme, ci ele sunt pur si
simplu ceea ce rezulta in mod firesc.

Ceea ce mai este inca de spus voi prezenta maine. Vom vedea
atunci daca cu aceasta putem incheia aceste conferinte.
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Dornach, 17 iunie 1923

Dragii mei prieteni!

Astazi va trebui sd ajungem la un fel de incheiere a conside-
ratiilor noastre, iar aceasta — asa cum este de fapt firesc si cum
a fost deja mentionat ieri — va trebui sa fie despre ceea ce rezulta
acum ca fiind consecinta necesara pentru comportamentul
Societatii Antroposofice in viitor. Pentru a putea caracteriza
putin acest comportament, sa ne mai clarificam totusi inca o
datd cum a crescut antroposofia din intreaga civilizatie a epocii
moderne.

Ati putut observa, din consideratiile pe care cu care ne-am
ocupat timp de opt zile, ca intr-un fel publicul pentru antro-
posofie trebuia cautat mai intai in acele cercuri care primisera
un impuls puternic in directia unei aprofundari spirituale. Acest
impuls a venit desigur din cele mai diferite parti. Dar in cazul
nostru era necesar sa fie cautat mai intai principalul impuls
pentru sufletele fara ,acasa” in ceea ce prin Blavatsky — as putea
spune — a fost dat ca enigma a timpului cel mai recent, care
trebuia dezlegata.

Ei bine, am examinat deja acest aspect. Dar daca trebuie si in
ceea ce priveste Societatea Antroposofici sa mergem inapoi
pana la acest impuls, atunci trebuie sa ne fi fost limpede, pe de
alta parte, ca pentru antroposofie insasi un asemenea impuls,
sau chiar acest impuls, nu era esentialul. Caci antroposofia
insasi isi are originea in alte izvoare. Chiar daca, tocmai pentru
ca publicul ei s-a format in maniera descrisa, la inceput in
exprimarea continutului de intelepciune antroposofic s-au
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folosit cuvinte care acestor suflete fara ,acasa” din acea parte
care era in corelatie cu Blavatsky, le erau familiare, acestea au
fost totusi doar forme de exprimare. Dacd va intoarceti la
primele mele scrieri, Crestinismul ca fapt mistic, Mistica in
zoril vietii spirituale a timpului nostru, veti vedea ca aceste
scrieri, de fapt, nu conduc in niciun fel inapoi la ceva ce ar
proveni din partea Blavatsky sau, in general, din acea directie —
cu exceptia faptului cid forma de exprimare a fost aleasi la
inceput astfel incat sa se obtina faptul ca pot fi intelese.

Trebuie, asadar, sa facem distinctia intre ceea ce a curs prin
miscarea antroposofica drept substanta spirituala propriu-zisa
si ceea ce la inceput a trebuit sa fie forma de exprimare impusa
de circumstantele vremii. Faptul ca in acest domeniu pot apéarea
erori provine doar din faptul ca oamenii din prezent sunt atat de
putin inclinati sa mearga inapoi de la forma exterioara de
exprimare la ceea ce constituie, de fapt, esenta lucrului.
Antroposofia conduce in linie dreapta inapoi la ceea ce — ce-i
drept, intr-o maniera filosoficA — a fost expus in Filosofia
libertatii si la ceea ce a fost expus in scrierile mele despre
Goethe din anii ‘80 [93]. Daca luati ceea ce este expus ca fiind
aspectul esential in aceste scrieri despre Goethe si in Filosofia
libertatii, veti vedea ca este vorba de ideea ca omul, in miezul
cel mai profund al fiintei sale, se afld in legatura cu o lume
spirituald; ca, asadar, atunci cand priveste suficient de adanc in
propria fiinta, ajunge la ceva in interiorul sau la care stiinta
naturii obignuitd — cea de atunci si cea inca in uz astdzi — nu
poate patrunde, ceva care nu poate fi considerat decat ca un
membru direct al unei ordini spirituale a lumii.

Faptul ca in fata uriasei, as putea spune, incurcaturi
spirituale a limbajului pe care aceasta civilizatie moderna a
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produs-o deja pentru toate tarile, a trebuit uneori sa se recurga
la expresii care sunau paradoxal, ar trebui de fapt inteles ca o
necesitate. Astfel, in scrierile despre Goethe am lasat, ca sa spun
asa, sa transpara [94] ca este necesar, atunci cand se urca de la
contemplarea lumii la contemplarea divin-spiritualului, sa se
efectueze o modificare a notiunii de iubire. Am indicat deja in
scrierile despre Goethe cd divinitatea trebuie conceputa in acest
fel, cd ea s-a revarsat in existenta cu iubire infinita si ca trebuie
cautatd acum in fiecare existenta individuala — ceea ce ofera
ceva cu totul diferit de un panteism vag. Doar ci la vremea aceea
nu exista deloc posibilitate de a gasi, sd spunem, un punct de
pornire filosofic. Caci pe cat de usor ar fi fost sa patrunzi cu o
asemenea conceptie spirituala despre lume daca epoca ar fi avut
concepte filosofice de la care sa se fi putut porni, pe atat de greu
era ca In ceea ce exista la acea vreme 1n filosofie, mai mult sau
mai putin ca un kantianism reincalzit, sa obtii vreun punct de
legatura de la care sa pornesti. De aceea a fost necesar sa fie
cautat acest punct de pornire intr-o viatd mai bogata, mai
intensa, intr-o viata spirituala care este, as putea spune,
imbibata launtric cu substanta spirituala.

O astfel de viata spirituala era exact aceea care se infitisa in
personalitatea lui Goethe. De aceea, atunci cand am avut pentru
prima data de publicat ideile care intrau in consideratie, nu am
putut, de exemplu, cu o teorie a cunoasterii sa pornesc de la ceea
ce era atunci in civilizatia vremii, ci a trebuit sd pornesc de la
conceptia despre lume a lui Goethe, si cu ajutorul conceptiei
goetheene despre lume a putut fi ficut primul pas in lumea
spirituala.

La Goethe se deschid, intr-o anumita privinta, doua porti
catre lumea spirituala, care, am putea spune, ofera accesul pana
la un anumit grad. O poarta se gaseste acolo unde incepe o
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examinare a scrierilor de stiinte ale naturii ale lui Goethe. Caci,
cu aceasta viziune stiintifica pe care Goethe a elaborat-o, el a
depasit in domeniul lumii vegetale acea boald de care inca
sufera de fapt intreaga stiinta moderna a naturii. El a reusit sa
punai in locul ideilor moarte idei mobile, vii, pentru examinarea
lumii plantelor. Chiar dacd Goethe cu teoria sa a metamorfozei
a esuat In privinta regnului animal, era totusi posibil sa se arate
ca un mod similar de a privi lucrurile, doar ca intensificat, pe
care Goethe nu il elaborase inca, ar putea fi aplicata si regnului
animal. In cartea mea Teoria cunoasterii in conceptia
goetheand despre lume [95] am incercat sd aridt — mai intai
schitat —, cum se poate patrunde pana la istorie, pana la viata
istoricd, cu ceea ce a luat nastere acolo ca idei insufletitoare.
Aceasta era prima poarta.

La Goethe nu exista, pornind din acest punct de plecare, o
continuare in linie dreaptd care sa ducd in lumea spirituala
propriu-zisa, ci, din acest punct de plecare se poate oarecum
lucra doar pani la un anumit nivel. In timp ce lucrezi astfel, ai
sentimentul cd apuci lumea sensibila intr-un mod spiritual.
Utilizand metoda goetheana, te misti de fapt intr-un element
spiritual, atunci cand utilizezi aceasta metoda pentru lumea
sensibild a plantelor sau lumea sensibild a animalelor; prin
aceastd metoda cuprinzi ceea ce triieste si tese ca spiritual in
lumea plantelor si in lumea animalelor.

Dar Goethe a mai avut in vedere si o alta poarta. Aceasta
iesea cel mai puternic in evidenta atunci cand se pornea de la
ceva ce Goethe nu a putut decat sa sugereze in imagini, am putea
spune, intr-un mod pe jumatate simbolic: de la ,,Basmul despre
sarpele cel verde si frumoasa floare de crin” [96], prin care el a
dorit sa arate cum lucreaza spiritualul in devenirea lumii, cum
sferele individuale ale adevarului, ale frumosului si ale binelui
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lucreaza impreuna si cum trebuie sa fie sesizate adevarate
entitati spirituale, nu simple concepte abstracte, daca se doreste
ajungerea la o observare a vietii spirituale reale.

Asadar, exista posibilitatea de a porni initial de la acest punct
al viziunii asupra lumii a lui Goethe. Dar apoi s-a ivit cu atat mai
mult o anumita necesitate. Caci, vedeti dumneavoastra, ceea ce
are in vedere Inainte de toate omul astézi, atunci cand este vorba
de o conceptie despre lume pentru sufletele fira ,acasa”, este
aspectul moral-etic, viata morali. In acele timpuri strivechi in
care oamenii printr-o clarvedere originarda se indltau la
contemplarea divin-spiritualului, era de la sine inteles ca din
acest divin-spiritual — la a carui contemplare se puteau inailta
— proveneau si impulsurile morale. Daca privim inapoi in
vremuri foarte vechi ale evolutiei omenirii, lucrurile se prezinta
astfel: omul, in clarvederea sa primitiva originara — sa spunem,
in vremurile mitice —, pe de o parte, atunci cand privire in sus
catre divin-spiritual, privea in sus catre fortele esentiale care
guverneaza fenomenele naturii. Si in fenomenele naturii — in
actiunile vantului si ale vremii, in actiunile Pamantului, in
procesele mecanice — acest om al unei epoci originare putea
vedea continuarea a ceea ce el percepea ca fiind divin-spiritual.
Dar el putea totodatd sa primeasca de la acest divin-spiritual
impulsurile pentru actiunile sale. Aceasta este particularitatea
vechilor moduri de a vedea lumea, care erau inca in corelatie cu
clarvederea primitiva, ca — referindu-ne, de exemplu, la epoca
vechiului Egipt —, oamenii pentru a cunoaste actiunile Paman-
tului, chiar si pentru a intelege dupa nevoile lor conditiile de
revarsare a Nilului, isi ridicau privirea spre stele si din mersul
stelelor, din legitatea stelelor, ei deduceau ceea ce 1i interesa
pentru lumea pamanteasca — as spune, in ordinea naturald a
lumii pamantesti. Dar in acelasi mod acesti oameni ,calculau” —
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daca ma pot exprima astfel —, si ceea ce trebuia si devina
impulsuri morale. Din observarea stelelor erau extrase si
impulsurile morale.

Daca privim apoi cum a devenit situatia in epoca moderna,
trebuie sa spunem: observarea stelelor se mai face doar in sens
matematic, prin care nu se obtine altceva decat ca matematica
pamanteasca este dusa in sus, in cerul instelat. Iar pe Pamant se
cauta si se gasesc asa-numitele legi ale naturii. Aceste legi ale
naturii — pe care le-a gasit si Goethe, dar pe care el le-a
transformat in idei vii — au, in momentul in care este vorba de
viziuni asupra lumii, o anumitd particularitate, si aceasta
particularitate este aceea ca omul este exclus din lume atunci
cand trebuie sa se conformeze legilor naturii, cd omul, cu esenta
sa cea mai proprie, nu mai este prezent in lume.

Daca va reprezentati grafic cum stateau lucrurile in vechile
moduri de a vedea lumea, atunci era pe de o parte divin-spi-
ritualul (a se vedea desenul: rosu; tabla 5). Divin-spiritualul
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patrundea in fenomenele naturii. Se gaseau legi pentru fenome-
nele naturii. Acestea insa erau recunoscute ca fiind un fel de
reflex al actiunii divin-spirituale in natura (galben). De
asemenea, omul era acolo (alb/luminos). In om isi revirsa
razele acelasi divin-spiritual (rosu). Astfel, omul se afla in
interiorul ordinii lumii. El primea, ca sa spunem asa, continutul
sau de substanta din divin-spiritualul din care natura isi primea
continutul de substanta. Ce a intervenit? Trebuie sa privim cu
toata seriozitatea, dragii mei prieteni, ceea ce a intervenit de
fapt. A intervenit faptul ca intr-un fel prin stiinta naturii a fost
stearsd legatura naturii cu divinul. Divinul a disparut din
natura, iar in natura insasi sunt constatate reflexele divinului ca
legi ale naturii, si se vorbeste despre legi ale naturii.

Pentru cei din vechime aceste legi ale naturii erau ganduri ale
lui Dumnezeu. Pentru cei din epoca moderna ele sunt tot
ganduri, cdci trebuie totusi cuprinse cu gandirea. Dar se
presupune ca ele s-ar explica intr-un fel sau altul prin chiar
fenomenele naturii, care, desigur, se afla in ceea ce constituie
legi ale naturii. Se vorbeste acum despre legea gravitatiei,
despre legile refractiei luminii, despre toate aceste lucruri
frumoase. Dar toate acestea nu au nicio temelie, sau mai bine
zis nicio indltime, pentru ca are sens sa vorbesti despre toate
aceste legi doar atunci cand poti vorbi despre ele ca despre
reflexe ale actiunii divin-spirituale in natura.

Aceasta este ceea ce simte omul mai profund, sufletul fara
»acasa”, in tot vorbitul actual despre natura. El simte ca cei care
vorbesc despre natura ar trebui caracterizati cu cuvintele lui
Goethe — sau, mai exact, cu cele mefistofelice: ,,isi bat joc de ei
insisi si nici nu stiu in ce fel” [97]. Se vorbeste despre legi ale
naturii, dar aceste legi ale naturii sunt ceea ce a ramas din
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viziunile celor de pe vremuri. Numai cd viziunile celor de pe
vremuri aveau, pe langa aceste legi ale naturii, si ceea ce a facut
posibile aceste legi.

Ganditi-va ca aveti o tufa de trandafiri. Puteti avea mereu
trandafiri pe tufa de trandafiri. Cand cei vechi se ofilesc, cresc
altii noi. Dar daca culegeti trandafirii si lasati tufa sa piara, nu
veti mai putea avea mereu trandafiri noi. Asa s-a intamplat insa
cu stiintele naturii. Era acolo o tufa de trandafiri. Radacinile ei
erau in divinitate. Legile pe care le gasea omul in naturd erau
firele individuale de trandafiri. Aceste legi au fost culese.
Trandafirii au fost culesi. Tufa de trandafiri a fost lasata sa se
usuce. Astfel, in legile naturii avem acum ceva care este acolo ca
niste trandafiri fara tufa, si oamenii nu au banuiesc nimic
despre aceasta. Ei nu au nicio banuiala in mintea lor — minte
careia i se acorda atat de multa importanta in epoca moderna.
Dar oamenii care sunt suflete fara ,,acasa” au o banuiala foarte
puternica in inimile lor in aceasta privinta, caci nu pot face
nimic cu legile naturii. Ei simt: aceste legi ale naturii devin
uscate atunci cand omul vrea sa se pozitioneze ca om fata de ele.

Astfel std omenirea modernd — in masura in care poate simti,
in masura in care are o inima in trup — in mod inconstient sub
impresia: Ni se spune ceva despre natura care ne usucd, care
chiar ne face pe noi, ca oameni, sa ne uscim. Omenirea este
acum silita sa accepte acest lucru fiind purul adevar. Printr-o
credinta teribila in autoritate este silitd sa creada, in timp ce ea
cu inima simte ci trandafirii se ofilesc, este silitd sa creada ca
acesti trandafiri sunt entititile vesnice ale lumii. Se vorbeste
despre legile vesnice ale lumii. Fenomenele trec, dar legile
raman mereu acolo. Si intrucat ceea ce omul vrea sa formeze din
sine insusi ca propria sa constienta de sine este antroposofie, in
acest sens stiintele naturii sunt anti-antroposofie.
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Dar sa privim spre cealalta latura, sa privim spre latura
etic-morala. Din aceeasi sursa a divinitatii veneau impulsurile
morale. Dar exact asa cum legile naturii au fost transformate in
trandafiri uscati, tot astfel au fost transformate si impulsurile
morale in trandafiri uscati. Radacina disparuse peste tot, iar
impulsurile morale pluteau in aer prin civilizatie ca porunci
morale a cdror origine nu era cunoscutda. Oamenilor nu le era
posibil altceva decat sa simta: poruncile morale exista. Dar
originea divind nu era prezentd, si acum aparea intrebarea
necesard: Unde va duce dacd preceptele morale nu vor fi
respectate? Se va ajunge la haos, la anarhie in societatea umana.

Dar pe de alta parte se pune intrebarea: Cum actioneaza
aceste porunci? Unde isi au ele radacina? Oamenii simteau si
acolo uscaciunea. Aceasta a devenit marea intrebare, intrebarea
care a rezultat din goetheanism, dar la care nu s-a putut
raspunde in cadrul goetheanismului insusi. Goethe a asezat, as
putea spune, doua puncte de plecare care intr-adevar se miscau
convergent unul spre celalalt, dar nu se intalneau. Ceea ce era
necesar, este Filosofia libertatii.

Trebuia sd se arate unde traieste iIn omul insusi divinul in
care el poate avea fundamentul atat al spiritualitatii naturii, cat
si indeosebi al spiritualitatii legilor morale. Aceasta a condus la
intuitismul [98] din Filosofia libertatii, la ceea ce oamenii au
numit individualism etic. Individualism etic pentru ci izvorul
impulsurilor morale in fiecare individ uman a fost demonstrat a
se afla in acel divin cu care omul este legat in miezul cel mai
profund al fiintei sale.

Dupa ce a sosit epoca in care pe de o parte in privinta legilor
naturii, iar pe de alta parte in privinta poruncilor morale, pentru
om s-a pierdut caracterul viu intrucat omul in exterior nu mai
gasea divinul — 1n epoca libertatii nu putea fi altfel —, a devenit
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necesar sa fie gasit in om — céci omul ne intdmpina in primul
rand ca individualitate — acest divin-spiritual. Prin aceasta s-a
castigat un mod de a privi lumea, pe care trebuie doar sa vreti
sa vi-l deslusiti si atunci veti vedea ca in continuarea lui in linie
dreapta se afla ceea ce astazi numim antroposofie.

Sa presupunem — este desenat intr-un mod oarecum
primitiv, dar poate totusi sa fie valabil — ca avem aici oameni.
Oamenii se afld in corelatie, in fiinta lor cea mai lduntrica, cu un
divin-spiritual (a se vedea desenul: rosu; tabla 6). Acest
divin-spiritual se formeaza intr-o ordine divin-spirituala a lumii
(galben-oranj).

) W01 10, . 11/1] ,
IR TR i 3
W2 i
7 ////////////////W// // //%%{//W/////

Galben

Prin faptul ca se priveste launtrul cel mai profund al tuturor
oamenilor in conlucrarea lor, se patrunde de acum inainte in
divin-spiritual, asa cum in vremurile de demult se patrundea in
divin-spiritual atunci cind omul privea spre exterior si, prin
clarvederea primitiva, gisea divin-spiritualul in fenomenele
exterioare.
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Asadar, la ceea ce pe de o parte a rezultat din viziunea
goetheana asupra lumii, cat si la ceea ce pe de altd parte a
rezultat pur si simplu din necesitatile evolutiei omenesti la
sfarsitul secolului al XIX-lea, se punea problema de a patrunde
in spiritualitate; nu intr-un mod exterior, materialist, ci printr-o
cuprindere si intelegere reala a fiintei omenesti.

Ei bine, cu aceasta insa a fost de fapt, daca privim lucrurile
din perspectiva vietii, nu din perspectiva teoriei, intemeiata
antroposofia. Caci daca cineva ar spune ca Filosofia libertatii
totusi nu este inca antroposofie, atunci ar fi exact ca si cum
cineva ar spune: A existat un Goethe, acest Goethe a scris tot
felul de opere; astazi, prin ,Goethe” intelegem creatorul acestor
opere. — Dar altcineva ar replica: Da, aceasta este o incon-
secventd, cici in 1749, la Frankfurt pe Main era un copil mic,
care s-a nascut negru-vinetiu si se spunea ca nu poate trai. Daca
privesti tot ce a fost cu privire la acest copil, nu poti deduce logic
din aceasta toate operele lui Goethe. Este o inconsecventa. Dar
trebuie sa-1 urmarim inapoi pe Goethe pana la originea sa.
Vedeti daca il detectati acolo pe ,Faust”, in baietelul albas-
tru-negricios care s-a nascut in 1749 la Frankfurt pe Main!

Nu-i asa?, nu este prea intelept sa spui asa ceva. Tot atat de
putin intelept este insa sa spui ca ar fi o inconsecventa faptul ca
antroposofia isi are inceputul in Filosofia libertatii. Copilul
negru-vinetiu din Frankfurt pur si simplu a trait mai departe, si
din viata lui a decurs ceea ce traieste astazi in evolutia lumii sub
numele de Goethe. Filosofia libertatii trebuia sa traiasca mai
departe. Apoi, din ea a decurs antroposofia.

Ganditi-va o clipa: daca in loc de viata reala ar aparea un
logician filosofic si ar spune ca trebuie dedus in mod logic din
baietelul negru-vinetiu din 1749 ceea ce se afla in ,Faust”, in
»~Wilhelm Meister”si asa mai departe — credeti ca ar deduce ceva
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in mod logic? Nu, el ar constata contradictii, contradictii
imense. Ar spune: Nu pot pune de acord ceea ce a scris cineva
mai tarziu ca ,Faust” cu ceea ce era acel baietel negru-vinetiu
din Frankfurt pe Main; aceasta nu rezulta logic din aceea.

Asa spun cei care nu au de-a face cu viata, ci cu logica prafuita
a scolii: Din Filosofia libertdtii nu rezulta in mod logic antro-
posofia.

Da, dragii mei prieteni, daca ar fi decurs in mod logic, atunci
ar fi trebuit sa vedeti cum toti ,atotstiutorii”, in anul 1894, ar fi
dedus din Filosofia libertatii antroposofia! Dar au renuntat
frumusel la acest lucru. Iar mai tarziu ei recunosc ca nu o pot
deduce, ca nu pot pune lucrurile cap la cap, si considera ca este
o contradictie intre ceea ce a venit mai tarziu si ceea ce a fost
mai devreme. Oamenii pur si simplu nu mai au in zilele noastre
capacitatea ca acolo unde dezvolta asa-numita logica, filosofie si
asa mai departe, sa se adanceasca in viata, in ceea ce incolteste
si rasare, in ceea ce este mai mult decat poate vedea in ea
pedantismul logic.

Acum era vorba, in continuare, in primul rand de a examina
indeaproape ceea ce se ridica din viata imediatd a prezentului
tinzand intr-un fel spre o evolutie mai departe a civilizatiei
omenesti.

Dupad cum stiti, am incercat sa scot in evidenta doua
fenomene importante, pentru a le discuta. Primul a fost
Nietzsche. De ce a trebuit sa fie asa, ati putut vedea din consi-
deratiile de pana acum, caci in Nietzsche a iesit la suprafata
evolutiei civilizatiei moderne o personalitate care a crescut in
interiorul evolutiei viziunilor asupra lumii ale prezentului si
care, spre deosebire de ceilalti, era onesta.

Ce spuneau ceilalti? Ce gaseai, ca sa spunem asa, ca judecata
generali in anii ‘90 ai secolului al XIX-lea? In judecata generali
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giseai urmatoarea idee: Stiintele naturii au, bineinteles,
dreptate. Stiintele naturii, asa cum exista ele, sunt marea
autoritate. Ne situdm pe terenul stiintelor naturii si privim in
sus, spre stele. Ei bine, aici exista deja celebra conversatie dintre
Napoleon si marele astronom Laplace [99]. Napoleon nu putea
intelege cum ar putea cineva, privind prin telescoape cétre stele,
sa-l giseasca pe Dumnezeu. Astronomul i-a spus: ,Nu am
nevoie de aceasta ipoteza.” Desigur, nu avea nevoie de aceasta
ipoteza pentru contemplarea cerului instelat prin telescop. Dar
avea nevoie de ea in clipa in care voia si fie om. Insi
contemplarea cerului instelat prin telescop nu oferea existentei
ca om nimic, absolut nimic. Cerul era plin de stele, dar plin de
stele ale simturilor — iar in rest, gol.

Se privea prin microscoape, cat de departe se putea vedea,
pana in cele mai mici vietuitoare, pana in cele mai mici parti ale
unei fiinte vii si asa mai departe. Se faceau microscoapele tot
mai perfectionate si mai perfectionate. Da, dar, dragii mei
prieteni, sufletul nu a fost gasit. Puteai privi oricat de mult in
microscop — era gol de suflet. Nu era nimic acolo din suflet sau
spirit. Nici in stele nu era ceva din suflet sau spirit, nici sub
microscop nu se putea gasi suflet sau spirit. Si asa a continuat.

Cu aceasta se confrunta Nietzsche. Ceilalti, ce spuneau ei?
Da, privesti prin telescop spre stele, vezi atunci lumi ale
simturilor, nimic altceva. Dar avem o viata religioasa, o religie
care ne spune ca totusi exista un spirit. David Friedrich Straul3
[100] poate vorbi mult si bine, cd in final trage concluzia: ,Unde
este acum de gasit pe cale stiintifica acest spirit?” Noi ramanem
la faptul ca in scrierile care ne-au fost transmise ni se vorbeste
totusi despre spirit. Nu-l1 gasim nicdieri, intr-adevar, dar ne
marturisim credinta in el. Niciieri nu-1 gaseste stiinta, in care
suntem obligati sa credem, stiinta care este asa cum este pentru
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ca vrea sa ajunga la realitate. Daca ar fi altfel, nu ar ajunge la
realitate; deci, orice altceva care cerceteaza altfel, nu gaseste
realitatea! Si astfel stim despre realitate si credem in ceea,
intr-adevar, ce nu este gasit ca fiind realitate, dar despre care
timpurile vechi ne spun ca ar fi realitate.

Aceasta era ceea ce pe un astfel de suflet precum cel al lui
Nietzsche, care era totusi onest, il dispersa. Nietzsche a spus
intr-o zi: , Aici trebuie trasd o linie.” Cum a ficut aceasta? A
facut-o astfel incat a spus: Asadar, acum avem realitatea.
Realitatea este cercetata de stiintele naturii. Restul nu este
nimic. Crestinismul a propovaduit ca Christos nu trebuie cautat
in realitatea pe care o cercetam cu telescopul sau microscopul.
Dar o alta realitate nu exista. Asadar, nu exista justificare nici
pentru crestinism. Asadar — a spus Nietzsche — scriu
Antichristul.

Cand privesti prin microscop si telescop, nu gasesti impul-
suri morale. Oamenii insa accepta vechile impulsuri morale ca
porunci care plutesc in aer imprejur sau care sunt decretate de
autoritati. Dar ele nu pot fi gasite atunci cand se cerceteaza
stiintific. De aceea Nietzsche a vrut ca dupa Antichristul, care
trebuia sa fie prima carte in Reevaluarea tuturor valorilor, sa
scrie a doua sa carte: o a doua carte, in care si arate ci toate
idealurile sunt, de fapt, in neant, cici in realitate nu sunt gasite,
si cd trebuie sa renuntam la ele.

Si el voia sa scrie a treia sa carte. Moralismul, desigur, nu este
obtinut nici din telescop, nici din microscop; asadar eu funda-
mentez, spunea Nietzsche, imoralismul. De aceea, primele trei
carti ar fi trebuit sa se numeasca: Reevaluarea tuturor valori-
lor, Antichristul, cartea intai; Nihilismul sau desfiintarea
tuturor idealurilor, cartea a doua; Imoralismul sau desfiin-
tarea intregii ordini morale a lumii, cartea a treia.
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Aceasta era, bineinteles, ceva inspaimantator, dar era
concluzia sincerad la ceea ce ceilalti fundamentasera de fapt.
Trebuie sa asezam lucrurile astfel in fata sufletului pentru a
patrunde in esenta civilizatiei moderne. Era o chestiune care
trebuia tratatd. Trebuia sa fie aratat in ce eroare imensa este
prins Nietzsche si cum trebuie sa fie rectificat, astfel incat sa se
porneasca pretutindeni de la punctele lui de plecare si sa se
arate cum aceste puncte de plecare trebuie realmente sa fie
intelese in asa fel incat ele si ducd nu in neant, ci in
spiritualitate. Era asadar necesara o analiza aprofundata a lui
Nietzsche [101].

Si tot asa era necesara o analizd a haeckelismului [102]. Acest
haeckelism urmarise cu o anumita consecventa ceea ce stiintele
naturii pot face din dezvoltarea fiintelor senzoriale. Aici trebuia
sa se faca legatura si sa se continue tocmai in felul in care v-am
prezentat in primele consideratii. Am ficut-o in primele
conferinte antroposofice pe care le-am tinut, cu ajutorul cartii
lui Topinard [103]. Cand s-a procedat astfel a rezultat, in
inaintarea vie, patrunderea in lumea spirituala concreta. Apoi
detaliile reieseau pur si simplu prin cercetare mai departe, prin
viata mai departe impreuna cu lumea spirituala.

Am spus toate acestea cu scopul de a arata urmétorul lucru:
Atunci cand se urmareste inapoi istoria antroposofiei, trebuie sa
se mearga inapoi la imagini ale vietii civilizatiei noastre mai
recente. Dacd vrem sia urmarim 1inapoi Societatea
Antroposofica, trebuie sa o urmarim inapoi punandu-ne
Intrebarea: ,,Unde erau oamenii care avuseserd mai intai un
anumit imbold pentru a intelege spiritualul?” Acestia erau
tocmai oamenii care primisera aceste stimulari, conform cu
natura sufletelor lor deosebite, lipsite de ,acasa”, din directia
Blavatsky.
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Vedeti, dragii mei prieteni, ceea ce pur si simplu prin
conjunctura istorica a mers juxtapus la inceputul secolului al
XX-lea — Societatea Teosofica si antroposofia — apoi, in cea de-a
treia epoca, care a inceput, asa cum am aratat, aproximativ in
anul 1914, a fost complet depasit. Atunci nu mai ramasese
absolut nimic din ceea ce amintea de fostele timpuri ale teoso-
filor. Pana si in formele de exprimare nu mai rdmasese practic
nimic. Si daca pe de o parte chiar de la inceputul activitatii
antroposofice a trebuit sa se manifeste tendinta de a conduce
examinarea spirituala pana la Misteriul de pe Golgota, pana la
patrunderea crestinismului, trebuia pe de alta parte si se
manifeste si tendinta de a aborda stiintele naturii folosind
mijloacele spirituale. Doar ca, as putea spune, cucerirea acelor
mijloace spirituale prin care adevaratul crestinism putea fi pus
din nou in fata ochilor prezentului se situeaza intr-o perioada
anterioari. Incepe deja in prima perioadi si este cultivati in
mod deosebit in a doua perioada.

Ceea ce trebuia sa actioneze in diferitele alte directii a aparut
de fapt, conform descrierii pe care am facut-o in ultimele zile,
abia in cea de-a treia perioada. Atunci au venit in miscarea
antroposoficd oameni cu preocupari stiintifice. Pentru acesti
oameni cu preocupari stiintifice este necesar, pentru ca sa nu fie
aduse In migcarea antroposofica mereu noi si noi neintelegeri —
tocmai pentru cei cu preocupari stiintifice este necesar in cel
mai 1nalt grad —, ca ei sa se patrunda pe deplin de ceea ce am
numit ieri si chiar astazi dimineata aici: actionarea din miezul
antroposofiei. Aici este cu adevarat necesar ca aceste lucruri sa
fie intelese foarte clar.

Dragii mei prieteni, cred ca era in 1908, cand am spus odata,
la Niirnberg [104], urmatoarele, pentru a caracteriza un fapt
foarte precis: S-a realizat o puternica dezvoltare stiintifica prin
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experimentele care au fost facute in epoca moderna. Cercetarile
realizate cu ajutorul experimentelor au dat la iveala extraor-
dinar de multe lucruri. Ele sunt bune peste tot, céci in experi-
mentare lucreaza spiritualitate sub forma de entitati spirituale.
De cele mai multe ori — spuneam atunci — lucrurile stau astfel:
savantul se duce la masa de laborator si lucreaza acolo asa cum
cer metodele, asa cum metodele au mecanizat procedura. Si
atunci lucreaza, in afara de el, o intreaga ceata — as putea spune
—, de entitati spirituale, care fac propriu-zis treaba, intrucat cel
care lucreaza la masa de laborator doar ofera ocaziile ca
lucrurile sa iasa treptat la iveala. Caci daca n-ar fi asa, atunci
lucrurile nu ar fi mers intr-un mod atat de ciudat in vremurile
recente.

Caci vedeti dumneavoastra, atunci cand cineva a dat peste
ceva — cum, de pilda, Julius Robert Mayer in timpul calatoriei
sale —, el a Imbracat acest lucru mai intai in formule extrem de
abstracte. Dar ceilalti nici macar pe acestea nu le-au inteles.
Cand, in decursul timpului, Philipp Reis a fost impins spre
inventarea telefonului, ceilalti iarasi nu l-au inteles. Este practic
o prapastie colosala intre ceea ce inteleg oamenii astizi si ceea,
de fapt, se experimenteaza necontenit: pentru ca impulsurile
spirituale nu sunt deloc la dispozitia omului.

Lucrurile stau astfel. Sd revenim incd o datd la acel om
remarcabil, Julius Robert Mayer [105], care — astazi este, cum
am spus, un mare om de stiintd recunoscut — pe vremea cand
era inca elev de gimnaziu, era intotdeauna ultimul din clasa.
Cand a urmat Universitatea din Tiibingen, i s-a recomandat sa
renunte nainte de absolvire. Cu mare greutate a devenit totusi
medic, apoi s-a angajat ca medic de bord si a participat la o
calatorie in India. Marea era furtunoasa in timpul acestei
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calatorii, marinarii s-au imbolnévit, iar la sosire el a trebuit sa
faca multe venesectii.

Acum, desigur, medicul stie ca exista doua feluri de vase de
sange: vene si artere. Sangele arterial tasneste rosu, singele
venos tasneste albastrui. Asadar, cand faci o venesectie, adica
faci o incizie in vena, trebuie sa iasd sange albastrui. Julius
Robert Mayer a trebuit sa facd multe venesectii. Dar la toti
marinarii care calatorisera cu el si care trecusera prin aceste
agitatii care provocau imbolnaviri pe mare, se intampla ceva
ciudat cand facea incizia. La naiba, isi spunea el, acum am
intepat gresit, caci tasneste sange rosu din vend, deci am nimerit
o artera. Apoi facea acelasi lucru la urmatorul si iar iesea sange
rosu. Ajunsese sa nu mai aiba incredere in sine, cédci credea
mereu ca a gresit locul unde a intepat, deoarece acelasi lucru se
repeta iar si iar. In cele din urma si-a dat seama ci el totusi
intepase perfect corect, doar ca, sub influenta marii care ii
imbolnavea, in acei oameni se petrecuse ceva astfel incat cu
timpul sangele venos tasnea rosiatic in loc de albastrui, adica cel
putin aproximativ rosiatic, apropiindu-se de culoarea sangelui
arterial.

Astfel a descoperit pe neasteptate, in timpul procedurii de
venesectie, omul modern, care nu avea absolut nicio indrumare
pentru a cduta din spiritual vreun fel de legaturi spirituale, un
fapt de o mare importanta. Dar ce a spus el? Savantul modern a
spus: Acum trebuie sa ma gandesc ce se petrece de fapt aici. Aici
forta se transforma in céaldura si caldura in forta. Este ca la
masina cu aburi: incalzesti si se produce miscare — munca,
munca nascuta din cildura; tot asa si in om. Si pentru ca omul
se afla intr-un alt regim de caldurd in zona tropicald unde
ajunsese nava, el nu mai are nevoie sa faca acea transformare
care duce la singele albastru. Pur si simplu conform legii
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transformarii fortelor naturii lucrurile se petrec altfel. Sunt alte
conditii termice in organismul uman: sangele nu devine atat de
albastru, ci raimane rosu in vene.

Legea care este astdzi recunoscutd, cea a transformarii
substantelor si a fortelor, este dedusa din aceasta observatie.

Sa ne imaginam ca ceva asemanator i s-ar fi intamplat unui
medic, sa spunem, nu in secolul al XIX-lea, ci, daca ne
inchipuim aceleasi conditii, in secolul al XI-lea sau al XII-lea.
Acestuia nu i-ar fi trecut niciodatd prin minte sa deduca
echivalentul mecanic al caldurii din acest fapt constatat. Nu i-ar
fi trecut deloc prin minte sd lege ceva atat de abstract de un
astfel de fenomen. Puteti chiar sd va ganditi la vremuri mai
tarzii, caci nici lui Paracelsus [106] cu siguranta nu i-ar fi trecut
prin minte, nici macar in somn, desi Paracelsus in somn era
desigur mult mai intelept decat multi altii in stare de veghe, dar
cu sigurantd nu i-ar fi venit o asemenea idee, dragii mei prieteni.
Medicul care ar fi fost cam asa ca Paracelsus — iar pentru secolul
al XIX-lea, Julius Robert Mayer era ceea ce Paracelsus fusese
pentru epoca sa — un medic ipotetic care ar fi trait, sa
presupunem, in secolul al X-lea, al XI-lea sau al XII-lea, ce ar fi
spus el?

Ei bine, chiar si van Helmont [107] inca vorbeste despre
archeus, despre ceea ce noi numim astazi corpul eteric si corpul
astral lucrand impreuna. Trebuie sa redescoperim acest lucru
prin antroposofie, dupa ce aceste expresii au fost uitate. Medicul
din secolul al XII-lea ar fi spus: In zona temperati avem in
interiorul omului sangele rosu si sangele albastru interactio-
nand puternic. Daca ajungem cu omul in zona torida, sangele
venos nu se mai deosebeste atat de puternic de sangele arterial;
acolo sangele venos albastru se inroseste, iar sangele arterial
rosu este mai albastrit. Acolo aproape ca nu se mai deosebesc
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unul de altul. De unde provine aceasta? Medicul din secolul al
XI-lea sau al XII-lea ar fi spus — pe atunci el ar fi numit archeus
sau ceva asemanator, ceea ce noi numim astazi corp astral —: La
omul din zona torida, archeusul se cufunda mai putin adanc in
corpul fizic decat la omul din zona temperata. Omul din zona
temperatd este mai puternic imbibat, mai intens impregnat de
corpul sau astral; 1a omul din zona torida, corpul astral raméane
mai mult in afara, chiar si atunci cand este treaz. Consecinta este
ca aceasta diferentiere, care este produsd in sange de citre
corpul astral, este produsd mai puternic la omul din zona
temperata si mai putin puternic la omul din zona torida. Omul
din zona torida are, prin urmare, corpul sau astral mai liber.
Acest lucru ni-1 arata sangele sdau mai subtire. El traieste deci
instinctiv in corpul sdu astral, pentru cd acesta este mai liber.
Prin urmare, el nu devine un european cu gandire mecanicista,
el devine un indian cu gandire spirituald, care in epoca de
maxima inflorire a civilizatiei sale — nu acum, in vremea
decadentei, ci in apogeul civilizatiei sale —, trebuie sa aiba o alta
civilizatie, una spirituald, o civilizatie vedica, in timp ce euro-
peanul trebuie sa aiba o civilizatie in sensul lui Comte, John
Stuart Mill sau Darwin [108].

Da, dragii mei prieteni, pornind de la venesectie, medicul din
secolul al XI-lea sau al XII-lea ar fi ajuns la o asemenea
observare a anthroposului. El ar fi ajuns inca in antroposofie. El
ar fi gasit inca drumul catre spiritual, catre spiritualul viu. Julius
Robert Mayer, Paracelsusul — ca sa spunem asa — al secolului al
XIX-lea, a mai gasit doar legea: ,,Din nimic nu se naste nimic,
deci fortele se transforma” — o formula abstracta.

Ceea ce poate fi gasit din nou prin antroposofie, spiritualul
din om, conduce acum din nou si ciitre moralitate. Imbinarea cu
cautarea principiilor morale este data in Filosofia libertatii.
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Omului i se deschide din nou o spiritualitate prin care el nu mai
are o prapastie intre natura si spirit, natura si moral3, ci in care
are legatura nemijlocita intre ele.

Dar, din ceea ce v-am expus vedeti urmatorul lucru, dragii
mei prieteni: corifeii stiintei moderne ajung la formule
abstracte. Aceste formule abstracte, fireste, se invart in capul
celor care au primit astazi o formare stiintifica. Cei care dau
aceasta formare stiintifici privesc acest hatis de formule
abstracte ca fiind ceva in care omul modern trebuie sa creada.
Ei considera drept cea mai purad nebunie daca cineva spune ca
pornind de la natura sangelui rosu si albastru, se poate urca
pana la spiritualul omului.

Dar din aceasta vedeti ce este necesar atunci cand adevarati
oameni de stiinta vor sa se initieze In antroposofie. Este nevoie
de ceva mai mult decat simpla bunavointa. Este nevoie de o
imensa daruire pentru o aprofundare asa cum omul de astazi nu
este obisnuit — si este cu atat mai putin obisnuit daci are in
spate o formare stiintifica. Asadar, ceea ce este necesar aici este
in special curaj, curaj si iarasi curaj. Prin aceasta am atins
elementul de care avem nevoie mai presus de toate pentru
sufletul nostru, daca vrem sa tinem cont de conditiile de viata
ale Societatii Antroposofice. Ea se afla astdzi, intr-o anumita
privinta, intr-o pozitie chiar diametral opusa fata de ceea ce este
agreat in lume. Ea nu poate, asadar, dragii mei prieteni, sa aiba
vreo perspectiva daca isi propune sa se faca placuta, sa fie
agreatd. De aceea, tocmai atunci cand vrem sa raspandim
antroposofia in diferitele ramuri ale vietii, asa cum s-a
intreprins incepand din anul 1919 [109], nu trebuie s urmam
tendinta de a vrea si castigdm simpatia oamenilor, ci trebuie sa
mergem pe calea care porneste din centrul esentei, care decurge
din spiritualitatea insisi, asa cum am dezvoltat aceasta astazi
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dimineata aici, in acest caz particular, in aplicarea la
Goetheanum [110].

Dar trebuie sa invatam sa gandim astfel in toate privintele,
altfel ne abatem de la drum intr-atat incat oamenii intr-o
anumitd masurd pe buna dreptate ne confunda mereu cu alte
miscari si ne judeca din exterior. Dacid ne dam noi insine cu
fermitate o structurd, atunci, dragii mei prieteni, mergem pe
calea care se afld pe directia conditiilor de viata ale miscarii
antroposofice. Dar trebuie sa ne insusim acea seriozitate pentru
aceasta, care ne da atunci curajul necesar.

Si nu ne este ingaduit sd trecem cu vederea ceea ce este
necesar, tocmai din cauza faptului ca noi, ca antroposofi,
suntem astdzi doar un numar mic de oameni. Acest mic grup
spera ca ceea ce se raspandeste astdzi in acest grup, va fi
raspandit la un numar tot mai mare si mai mare de oameni.
Atunci, in randul acestor oameni va exista o anumita orientare
a cunoasterii, 0 anumita orientare morald, o orientare artistica,
o orientare religioasa.

Dar toate acestea, care vor exista atunci datorita impulsurilor
antroposofiei si care vor fi considerate ca fiind firesti, trebuie sa
existe intr-o masura cu mult mai 1naltd la cei care astazi
formeaza acest mic grup. Acestia trebuie sa se simta ca fiind
supusi celor mai mari obligatii posibile fata de lumea spirituala.
Trebuie doar s intelegem ca acest lucru se exprima, de fapt, in
mod instinctiv in judecata lumii din jur.

Prin nimic nu isi poate face Societatea Antroposoficd mai
mult rau, nu-si poate dauna mai intens, decat daca aceasta
Societate Antroposoficd nu isi manifesta in membrii ei acea
configuratie prin care oamenii din afari iau aminte: ,In sensul
cel mai strict al cuvantului vor antroposofii acest lucru sau
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celalalt”, astfel incat ei sd o poata deosebi de toate celelalte
miscdri, sectare sau de alt fel.

Insa atat timp cat acest lucru nu se intampla, judecata lumii
din jur va fi provocatda exact asa cum este provocata astizi.
Practic, oamenii nu prea stiu ce vrea aceasta Societate Antropo-
sofica si apoi fac cunostintda cu persoane individuale: iar la
acestia nu se vede nimic din antroposofie. Nu-i asa?, daca, sa
spunem, antroposofii s-ar face cunoscuti printr-un simt atat de
fin al adevarului si al realitatii, incat sa se observe imediat:
~Acesta este un antroposof; iti sare in ochi faptul ca are un simt
atat de fin, incat nu merge nicaieri, in afirmatiile sale, dincolo
de ceea ce corespunde realitatii”. — Da, aceasta ar face impresie!
Dar astazi nu vreau sa critic, ci doar sa scot in evidenta pozitivul.
Se petrece acest lucru? Aceasta trebuie si fie intrebarea.

Sau, din nou, s-ar putea spune: Da, acestia sunt antroposofi;
ei nu 1si permit sa fie lipsiti de bun-gust, au un anumit simt
artistic. Goetheanumul din Dornach trebuie totusi sa fi avut un
efect. Din nou s-ar sti: Da, antroposofia transmite membrilor ei
un anumit rafinament. Prin aceasta 1i poti deosebi de alti
oameni.

Vedeti dumneavoastra, astfel de lucruri, nu acelea care pot fi
exprimate in concepte cu contururi precise, ci astfel de lucruri
tin de ceea ce trebuie sd se dezvolte in cadrul Societatii Antro-
posofice, daci ea vrea sia-si indeplineasca conditiile de viata.

O, s-a vorbit mult despre astfel de lucruri! Dar intrebarea
trebuie pusa iar si iar, si tocmai in aceasta ar trebui sd constea o
mare parte din ceea ce se discuta intre antroposofi: cum sa dam
Societatii Antroposofice o caracteristica cu totul specifica, prin
care oamenii sa stie: Aceasta este ceva care 1i deosebeste deja
atat de mult de ceilalti, incat nu 1i mai poti confunda cu altii.
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Astfel de lucruri trebuie sugerate pe calea simtirii. Caci acolo
unde trebuie sa domneasca viata, nu pot fi date programe. Dar
intrebati-vd daca in cadrul Societatii Antroposofice este deja
complet depasit acest lucru: ,se procedeaza asa, aceasta se face
asa, trebuie sa ne conformam acestei sau acelei...”; si daca este
puternic impulsul de a intreba in orice situatie: ,Ce spune
antroposofia insasi?” Nu este nevoie sa figureze intr-o confe-
rinta; dar ceea ce se afla in conferinte sau a fost spus patrunde
in inimile oamenilor si aceasta dd anumite directii.

Pana cand, dragii mei prieteni — trebuie sa o spun si aici —,
antroposofia nu este luata ca o fiinta vie, care umbla nevazuta
printre noi si fata de care ne simtim responsabili, pana atunci
micul grup de antroposofi nu poate merge in frunte ca un grup
model. Si acest mic grup de antroposofi ar trebui sd mearga in
frunte ca un grup model.

Cand intrai intr-una dintre societatile teosofice — si erau
multe — acestea aveau, dupa cum se stie, cele trei principii
fundamentale. Am vorbit deja ieri despre modul in care ar
trebui sa le privim. Primul principiu era: intemeierea unei
fraternitati umane universale, fara deosebire de rasa, popor si
asa mai departe. Ieri am atras atentia asupra faptului ca trebuie
sa reflectam daca un asemenea lucru ar trebui sa fie prezentat
ca un dogma.

Dar, dragii mei prieteni, este totusi semnificativ ca intalnim
astfel de formuldri. Numai cd ele trebuie sid devina reale.
Trebuie realmente si devina treptat o realitate. Insi acest lucru
se va intampla atunci cand antroposofia insasi va fi privita ca o
fiinta vie, suprasensibild, invizibild, care umbla printre antropo-
sofi. Atunci poate se va vorbi mai putin despre fraternitate, mai
putin despre iubire de oameni universala, dar acestea vor trai
mai mult in inimi. Si se va observa deja din tonul cu care
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oamenii exprima ceea ce 1i leaga de antroposofie, se va observa
din tonul cu care cineva ii spune altcuiva una sau alta, ca pentru
el inseamna ceva faptul ca si celilalt este cineva care, asemenea
lui, adera la fiinta invizibila Antroposofia.

Dragii mei prieteni, putem desigur alege si o alta cale. Putem
alege calea de a forma tot felul de clici, si ne comportam asa
cum a devenit obisnuit in lume: sa ne intalnim la ceaiurile de la
ora cinci sau la alte reuniuni de acest fel, sd ne intelegem intre
noi, cei care ne-am adunat acolo, si eventual, sa ne mai reunim
sipentru conferinte. Putem face si asa. Putem forma si mici clici,
mici cercuri. Dar o miscare antroposofica nu poate, bineinteles,
sa traiasca intr-o asemenea societate. O miscare antroposofica
poate trai doar intr-o Societate Antroposofica care este o
realitate. Iar pentru aceasta lucrurile trebuie luate cu o
seriozitate cu adevarat mare. Trebuie ca in fiecare clipa a vietii
sa simti ca esti unit cu fiinta invizibila a Antroposofiei.

Daca aceasta atitudine ar deveni realitate lduntrica, chiar
daca nu de a zi pe maine, ci pe parcursul unei perioade mai
lungi, atunci, in decurs de, sd spunem, douazeci si unu de ani,
ar lua nastere cu siguranti un impuls. In clipa in care oamenii
ar auzi asa ceva precum, de exemplu, am prezentat eu ieri din
nou de la opozanti, ar trai in inimile lor impulsul necesar. Nu
spun deloc ca din aceasta ar trebui sa rezulte imediat o fapta
concretd, dar impulsul necesar ar trai in inimile lor; apoi cu
siguranta vor aparea si faptele.

Acolo unde nu apar faptele, unde doar oponentii actioneaza
si se organizeaza, acolo inseamna ca nu este prezent impulsul
corect; acolo inseamna cd oamenii inca prefera, desigur, sa
continue sa traiasca foarte comod, si sa fie si in auditoriu atunci
cand se vorbeste despre antroposofie. Dar aceasta nu este
suficient dacad este ca Societatea Antroposoficd sa prospere.
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Daca este ca ea sa prospere, atunci in Societatea Antroposofica
trebuie sa traiasca cu adevarat antroposofie. Si daca acest lucru
se intampla, atunci se poate de asemenea ca in decursul a
doudzeci si unu de ani sa se intAmple ceva semnificativ, chiar si
intr-un timp mai scurt. Ma uit inapoi si fac socoteala: Dar
societatea exista deja de douazeci si unu de ani!

Ei bine, dragii mei prieteni, intrucat nu vreau sa critic, vreau
doar sa va invit sa duceti autoanaliza pana la a va intreba: ,,A
fost intr-adevar facut de fiecare persoand, in fiecare loc, peste
tot, ceea ce este simtit ca izvorand din centrul a ceea ce este
antroposofic?”

Dacda unul sau altul dintre dumneavoastra ati ajunge la
concluzia ca nu ati simtit astfel pana astazi, atunci va rog sa
incepeti maine, sau chiar din aceasta seara, cici nu ar fi bine
daca Societatea Antroposofica s-ar destrama. Dar se va destra-
ma cu siguranta dacd, acum cand pe langa toate cele pe care le
are deja ca infiintari exterioare societatii, mai reconstruieste si
Goetheanumul, se va destrama cu siguranta dacd nu se naste
acea constienta despre care am vorbit in aceste conferinte, daca
nu se efectueaza aceastda autoanaliza. Atunci insa, dragii mei
prieteni, daca se destrama, se va destrama foarte repede. Dar
aceasta depinde in intregime de vointa celor care fac parte din
Societatea Antroposofica.

Antroposofia nu va fi in mod sigur eliminatd din lume. Dar
ar putea, pentru decenii sau chiar mai mult, as putea spune, sa
cada inapoi intr-o stare latenta si apoi, mai tarziu, sa fie reluata.
Insi s-ar pierde colosal de mult pentru evolutia omenirii. Acest
lucru trebuie luat in considerare daca se doreste abordarea cu
seriozitate a autoanalizei care este, de fapt, ceea ce am avut in
vedere prin aceste conferinte. Dar cu sigurantd aceasta nu
inseamna ca ar trebui din nou sa se faca declaratii marete, ca ar
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trebui iarasi sa se elaboreze programe aici sau colo, ca ar trebui
sa se declare aici sau acolo: ,,cand este vorba de cutare sau cutare
lucru, ne punem cu totul la dispozitie”. Acestea le-am facut
intotdeauna. Ci, lucrul despre care este vorba, este sa gasim in
noi ingine centrul interior al fiintei noastre. Iar daca aceasta
cautare a centrului interior al fiintei noastre o facem cu spiritul
continut in 1intelepciunea antroposofica, atunci giasim si
impulsul antroposofic de care Societatea Antroposofica are
nevoie ca conditie a vietii sale.

Am dorit, dragii mei prieteni, ca in aceste conferinte sa critic
mai putin; s-a criticat mult in ultima vreme. Multe lucruri au
fost spuse pe ici, pe colo, cu o ocazie sau alta. Acum, printr-o
privire istorica asupra unor aspecte — daca as fi vrut sa vorbesc
despre toate, aceste conferinte nu ar fi fost suficiente —, prin
examinarea chestiunii antroposofice, am vrut mai mult doar sa
stimulez abordarea a ceea ce este corect. Si cred ca tocmai aceste
conferinte ar putea fi un prilej, dragii mei prieteni, ca sa
reflectati asupra lor, ca ele si fie, ca sa spun asa, cugetate.
Pentru aceasta exista intotdeauna timp, caci poate fi facut intre
randurile vietii, intre randurile acelei vieti care vine cu cerintele
lumii exterioare.

Acest lucru, dragii mei prieteni, am dorit sa vi-1 agsez la inima
prin aceste conferinte, ca pe un fel de autoanaliza pentru
Societatea Antroposoficd. Avem astazi neaparat nevoie de o
astfel de autoanaliza. Nu ar trebui s uitdm cd daca mergem la
izvoarele vietii antroposofice, se poate realiza mult cu ele. Daca
nu o facem, atunci parasim tocmai ciile pe care se poate lucra.

Stam in fata unor sarcini atat de mari, precum reconstructia
Goetheanumului. In acest context, chibzuirile inimii noastre pot
porni numai de la impulsuri cu adeviarat mari; nu ne este
ingdduit sa pornim de la lucruri meschine. Acest lucru l-am spus
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astazi dimineata celor care erau acolo; si acest lucru am vrut, de
asemenea, in aceastd seard sia-l asez iarasi in fata dumnea-
voastra dintr-un anumit punct de vedere.
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NOTE
ale editorului elvetian si ale traducatorului

Baza textuala: Conferintele au fost stenografiate de Helene
Finckh, la fel ca aproape toate conferintele lui Rudolf Steiner
tinute la Dornach si multe dintre cele tinute in afara
Dornachului incepand din 1916. Transcrierea ei in text clar sta
la baza textului tiparit.

Prima editie a fost publicatd in 1931 de Marie Steiner si a fost
insotita de o prefatd; publicarea celei de-a doua editii in 1959 a
fost realizata de H.W. Zbinden. Pentru a treia editie din 1981,
rezumatele conferintelor au fost extinse si notele au fost

completate.

Operele lui Rudolf Steiner, care au aparut in cadrul Operelor

complete (GA), sunt indicate in note cu numarul bibliografic.

1. ,Bayreuther Bldtter” : ,Foile Bayreuthului — Revista pentru
intelegerea posibilitatii unei culturi germane in domeniile
religiei, artei, filosofiei si vietii”. Organ oficial al asociatiilor
Wagner, fondat in 1878. Redactor: Hans von Wolzogen.

2. Suflete pe care le-am cunoscut la sfarsitul anilor optzeci ai
secolului trecut la Viena: A se vedea Rudolf Steiner Cursul
vietii mele (1923-1925), GA 28, precum si «Briefe I»
(Scrisori I), Dornach 1955.

3. ,Raskolnikov” de Dostoievski: Fiodor Mihailovici

Dostoievski, 1821-1881, important scriitor rus. A se compara
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cu conferinta din 13 februarie 1915 in Temeiurile spirituale
ale Primului Razboi Mondial, GA 174b. R. Steiner vorbeste
in detaliu despre cartea lui Dostoievski ,Fratii Karamazov”
in conferinta din 13 februarie 1916, in Prezent si trecut in
spiritul omenesc, GA 167.

Helena Petrowna Blavatsky, 1831-1891, numitd pe scurt
H.P.B. in cercurile teosofice. Principalele sale opere: ,Isis
Unveiled” (Isis dezvaluitda) 1877; ,The Secret Doctrine”
(Doctrina secreti) , 1887-97. Impreuni cu colonelul H. S.
Olcott, Blavatsky a fondat Societatea Teosofica la New York,
pe 17 noiembrie 1875, care si-a mutat sediul in India la scurt
timp dupa aceea.

»Budismul esoteric” al lui Sinnett: Alfred Percy Sinnett,
1840-1921, ,Esoteric Buddhism” 1883.

»2Basmul despre sarpele verde si frumosul crin” al lui
Goethe: Goethe, «Das Marchen» (Basmul) in «Unter-
haltungen deuscher Ausgewanderter» (Conversatii ale
emigratilor germani) . A se vedea Rudolf Steiner Specificul
spiritual al lui Goethe in revelarea sa prin ,,Faust™-ul sau si
prin Basmul despre sarpe si floarea de crin (1918), GA 22,
precum si Cursul vietii mele, GA 28, cap. XXX.

In perioada mea de la Weimar: intre 1890 si 1896,/7, Rudolf
Steiner a fost colaborator la Arhiva Goethe-Schiller, in
calitate de editor al scrierilor stiintifice ale lui Goethe din
cadrul editiei-Sophie. A se vedea Rudolf Steiner Cursul vietii
mele, cap. XIII-XXIII, precum si «Briefe I» (Scrisori I),
Dornach 1955.
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8. Herman Grimm, 1828-1901; a se vedea Cursul vietii mele,

9.

GA 28, cap XIV.

in penultimul numar al revistei ,,Goetheanum”: este vorba
despre articolul «Eine vielleicht zeitgemiBe personliche
Erinnerung» (O amintire personala poate potrivita vremii)
din revista ,Goetheanum. Revistd internationala pentru
antroposofie si tripartitie”, anul 2, nr. 43 din 3 iunie 1923.
Articol retiparit in Ideea Goetheanumului in mijlocul crizei
culturale a prezentului, GA 36.

10. Herman Grimm, ,Puteri invincibile”: «Uniiberwindliche

Maichte», Berlin 1867.

11. Am vorbit despre acest lucru in conferinte anterioare: in

detaliu, pe 16 ianuarie 1913, in Rezultate ale cercetarii
spirituale (conferinte publice la Berlin, 1912/13), GA 62;
precum si pe 6 februarie 1915 in Cdai ale cunoasterii
spirituale si innoirea viziunii artistice asupra lumii
(Dornach 1915), GA 161.

12. ca acest cerc mi-a cerut sa tin conferinte, care sunt tiparite

)

in cartea mea ,Mistica...”. In ,Biblioteca teosofici” a
contelui si contesei Brockdorff, Rudolf Steiner a tinut in
iarna 1900/1901 27 de conferinte de seara, care au fost
publicate in 1901 sub titlul Mistica la inceputurile vietii
spirituale contemporane si legdtura ei cu conceptia
moderna despre lume, (GA 7). A se vedea si Cursul vietii
mele, GA 28, cap. XXX.

13. succesoarea lui Blavatsky, Annie Besant, 1847-1933, a fost

aleasd presedintd in mai 1907, dupa moartea presedintelui
Societatii Teosofice, H.S. Olcott (la 17 februarie 1907).
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Olcott fondase Societatea Teosoficd in New York in 1875,
impreuna cu H.P. Blavatsky.

14. astfel de scrieri precum cele ale lui Ralph Waldo Trine:

Ralph Waldo Trine, 1866-1958, autor american de scrieri
filosofice, discipol al lui R.-W. Emerson. Cea mai cunoscuta
operi a sa: ,In tune with the infinite” (In armonie cu
infinitul), New York 1897.

Odata cu infiintarea Societdtii Antroposofice: Sectiunea
central-europeana, germana, condusa de Rudolf Steiner s-a
ridicat in unanimitate impotriva absurditatilor aparute in
jurul anilor 1910/11 in cadrul Societitii Teosofice, si care au
culminat cu faptul ca Annie Besant, prin noul Ordin ,Steaua
Orientului” 1-a propovaduit pe baiatul Krishnamurti, pe
atunci in varsta de 13/14 ani, ca revenirea lui Christos. Acest
lucru a dus la o incercare organizata de a suprima miscarea
central-europeana reprezentata de Rudolf Steiner, care s-a
incheiat prin excluderea Sectiunii germane prin decizia
Consiliului General de la Adyar din 7 martie 1913. Deoarece
acest rezultat era de asteptat, la 28 decembrie 1912 a fost
infiintata Societatea Antroposoficd, al cdrei consiliu de
conducere a fost format din Dr. Carl Unger, Michael Bauer
si Marie von Sivers (Marie Steiner).

16. Intelepciunea se afld numai in adevdr: Rudolf Steiner a ales

acest principiu al lui Goethe ca motto pentru principiile pe
care le-a dat Societatii Antroposofice in 1912. Din: «Spriiche
in Prosa» (Aforisme in proza), Scrierile stiintifice ale lui
Goethe, editate de Rudolf Steiner, Dornach 1975, vol. V, p.
360.
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17. Johann Gottlieb Fichte (1762-1814), filosof.
Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831), filosof.
Karl Wilhelm Ferdinand Solger, 1780-1819, filosof,
estetician.

18. ,Enciclopedia stiintelor filosofice in schita” a lui Hegel:
«Enzyklopadie der philosophischen Wissenschaften im
GrundriB», 1817. Partea intéi: «Die Logik» (Logica).

19. Robert Zimmermann, 1824-1898, filosof, estetician; 1861-
1895 profesor de filozofie la Universitatea din Viena. Unul
dintre cei mai importanti reprezentanti ai scolii lui Herbart.
A se vedea Rudolf Steiner Cursul vietii mele, GA 28, Cap. I11.

20. Franz Hartmann, 1838-1912, medic si teosof; fondator al
unei directii proprii in cadrul Societatii Teosofice. A se vedea
Rudolf Steiner Cursul vietii mele, GA 28, cap. IX.

21. Robert Zimmermann ... ,Istoria esteticii’... ,Antroposofie”:
«Geschichte der Aesthetik als philosophische Wissen-
schaft» (Istoria esteticii ca stiinta filosofica), Viena 1858.
«Anthroposophie im UmriB — Entwurf eines Systems
idealer Weltansicht auf realistischer Grundlage» (Antropo-
sofia in linii mari — Schitd a unui sistem de viziune ideala
asupra lumii pe baze realiste), Viena 1882.

22. Dedicatia citata suna literal astfel:
,Pentru Harriet. Tu ai fost, pe cand noaptea ameninta sa
se astearnd peste ochii mei, taria ta sufleteasca mi-a
inspirat hotararea de a folosi lungul ragaz involuntar din
camera intunecata pentru a duce la o concluzie ordonata
sirurile de ganduri imprastiate, de mult coapte, la a carei
scriere 0 mana serviabila mi s-a imprumutat binevoitoare.
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Asa a luat nastere aceasta carte, al carei continut ideatic
nimeni nu va putea nega ca, precum lumina, s-a nascut in
intuneric.

Cui altcuiva decat tie ar putea sa-i fie dedicata?”

23. Paul Topinard, 1830-1911, antropolog francez. Lucrarea sa
»L'Anthopologie” (Antropologia) (1876) a fost tradusa in
limba germana in 1888.

24. Aceastda conferinta am tinut-o in cercul despre care v-am
vorbit ieri: Data si titlul nu au putut fi stabilite.

25. intr-un cerc ..., care se numea «Die Kommenden» (Cei care
vin), am tinut un ciclu de conferinte ... de la Buddha la
Christos: «Die Kommenden» era numele unei societati
fondate la Berlin de poetul Ludwig Jacobowski, care era
alcatuita din literati, artisti, oameni de stiinta si perso-
nalitati interesate de arta. Ciclul de conferinte De la Buddha
la Christos pe care Rudolf Steiner 1-a tinut in acest cerc a
cuprins 24 de conferinte, care s-au desfiasurat in perioada
octombrie 1901 - martie 1902. A se vedea si Rudolf Steiner
Cursul vietii mele, GA 28, cap. XXIX si XXX.

26. lucrarea mea ,Crestinismul ca fapt mistic”: In aceeasi
iarna, din octombrie 1901 pana in aprilie 1902, Rudolf
Steiner a sustinut din nou o serie de conferinte in ,Biblioteca
Teosofica” (a se vedea nota 12), care a extins pe larg tema
din anul precedent (Mistica). In 1902, aceste conferinte au
aparut sub forma cartii Crestinismul ca fapt mistic si
misteriile antichitatii, GA 8.

27. a infiinta o sectiune germanda a Societatii Teosofice... : A se
vedea in aceasta privinta Rudolf Steiner Alocutiune la
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Adunarea generala a Sectiunii germane a Societdtii
Teosofice, tiparita in Din istoricul si continuturile primei
sectii a Scolii esoterice : 1904-1914, GA 264.

28. «Die Kommende Tag» (Ziua care vine): societate pe actiuni
pentru promovarea valorilor economice si spirituale,
fondata la 13 martie 1920 in Stuttgart. A se vedea: Emil
Leinhas, «Die Idee des Kommenden Tages» (Ideea Zilei care
vine), Stuttgart 1921, precum si: «Aus der Arbeit mit Rudolf
Steiner» (Din munca cu Rudolf Steiner), Basel 1950, si Hans
Kiihn «Dreigliederungszeit. Rudolf Steiners Kampf fiir die
Gesellschaftsordnung der Zukunft» (Perioada tripartitiei.
Lupta lui Rudolf Steiner pentru ordinea sociala a viitorului),
Dornach 1978.

29.ciclu de conferinte...,Istoria...”> Al doilea mare ciclu de
conferinte tinute in cadrul societétii «Die Kommenden» a
cuprins 27 de conferinte din octombrie 1902 pana in aprilie
1903. Pentru a treia dintre aceste conferinte, Rudolf Steiner
a trebuit sa plece mai devreme de la adunarea de fondare a
Sectiunii Germane a Societatii Teosofice, care a avut loc la
20 octombrie 1902 in prezenta lui Annie Besant, fapt pe care
il mentioneaza in mod expres in consideratiile sale asupra
istoriei miscarii antroposofice. A se vedea si: Cursul vietii
mele, GA 29, cap. XXX.

30. Friedrich Wilhelm Joseph Schelling, 1775-1854; «Die
Weltalter» (Epocile lumii), fragment din mostenirea
manuscrisa, Leipzig, fara datd; «Philosophie der Offenba-
rung» (Filosofia revelatiei), 2 vol, Stuttgart/Augsburg 1858.
A se vedea Rudolf Steiner Enigmele filosofiei (1914), GA 18,
capitolul: ,,Clasicii conceptiei asupra lumii si a vietii”. A se
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vedea si conferinta de la Dornach, 16 septembrie 1924, in
Consideratii esoterice asupra legaturilor karmice, volumul
1V, GA 238.

31. August Wilhelm von Schlegel, 1767-1845, critic, orientalist,
indolog, traducitor si poet german. Impreuna cu fratele siu,
Friedrich Karl Wilhelm Schlegel (1772-1829) a avut o
influenta si contributie insemnata in cadrul romantismului.

32. Johann Ludwig Tieck, 1773—1853, poet, traducator, editor,
romancier si critic german, a jucat un rol esential in
fondarea miscarii romantice de la sfarsitul secolului al
XVIII-lea si inceputul secolului al XIX-lea.

33. Jakob Bohme: A se vedea nota 44.

34. Lawrence Oliphant, 1829-1888; cele mai importante doua
carti ale sale: ,Sympneumata” si ,Scientific Religion”,
Londra 1888. A se vedea conferinta lui Rudolf Steiner din
Londra, 24 august 1924, in Consideratii esoterice asupra
legaturilor karmice, volumul VI, GA 240.

35. Astfel de documente erau numite ,,scrisori ale maestrilor”
este vorba despre asa-numitele scrisori ale maestrilor
reproduse in A.P. Sinnett, «Die okkulte Welt» (Lumea
oculta), Leipzig, f. d., care sunt legate de asa-numita afacere
Coulomb de mai tarziu, la care se referda Rudolf Steiner cand
vorbeste despre ,povestea oarecum senzationala” si ,usile
glisante create prin mijloace frauduloase”.

36. Georg Simon Ohm, 1787-1854, matematician si fizician
german.
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37. Johann Philipp Reis, 1834-1874, profesor, om de stiinta
autodidact si inventator german. In 1861 a inventat primul
prototip de telefon, dispozitiv capabil sa transmita sunetul
la distantd; totodatd a inventat si termenul ,telefon”.
Poggendorfs Annalen (Analele lui Poggendorff): Annalen
der Physik und Chemie (Analele fizicii si ale chimiei) revista
stiintifica de fizica si chimie, adesea indicatd dupa numele
editorului — la acea vreme Johann Christian Poggendorff,
fizician si profesor universitar. Poggendorff a refuzat sa
publice lucrarea lui Reis, considerand cad este o joaca.
(Lucrarea lui Reis nu a fost singura lucrare stiintifica de
valoare respinsa de Poggendorff). Inventia lui Reis, numita
stelefonul Reis”, a fost recunoscuta abia la patru ani dupa
moartea lui Reis (si la doi ani dupa ce Bell a primit brevetul
de inventie pentru primul telefon) si i s-a ridicat un
monument ca inventator al telefonului.

38. Adalbert Stifter, 1805-1868, proeminent scriitor, poet, si
pictor austriac, pionier al realismului poetic. Episodul
»descoperirii” sale ca poet de catre baroneasa Mink in 1840
si numirea ulterioara ca inspector scolar in 1849/50 este
relatat in fiecare biografie. A se vedea, de exemplu, Alois R.
Hein «Adalbert Stifter, sein Leben und seine Werke»
(Adalbert Stifter, viata sa si opera sa), Viena/Zurich 1952,
volumul I.

39. Julius Robert Mayer, 1814-1878, medic si fizician german,
unul din fondatorii termodinamicii. Initial fizicienii con-
temporani au respins principiul sdu de conservare a
energiei. Lipsa recunoasterii si moartea a doi din copiii sai
l-a afectat puternic si la inceputul anilor 1850 a incercat sa
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se sinucida. Cativa ani mai tarziu intrucat starea sa mintala
se deteriorase a fost internat pentru o perioadd intr-o
institutie psihiatrica, unde treptat s-a recuperat si apoi s-a
intors la practica medicald, dar nu s-a mai intors niciodata
la munca sa privind conservarea energiei. In cele din urma
a primit o apreciere tardiva pentru realizarile sale.

40. Gregor Mendel, 1822-1884, biolog, meteorolog, matema-
tician austriac, calugar augustin si staret al Abatiei Sfantul
Toma din Brno. Experimentele lui Mendel in domeniul
ereditatii trasaturilor la plantele de mazare au pus bazele
geneticii, desi munca sa a fost in mare parte nerecunoscuta
in timpul vietii sale. A obtinut recunoastere postuma ca
fondator al stiintei moderne a geneticii. A se vedea
conferinta lui Rudolf Steiner de la Dornach, 22 iulie 1922 in
Intrebari omenesti si raspunsuri cosmice, GA 213.

41. Ignaz Semmelweis, 1818-1865, medic obstetrician ungur,
descoperitorul antisepsiei. In 1847, a introdus la Mater-
nitatea din Viena un protocol pentru medici de dezinfectare
a mainilor cu o solutie de clor inainte de a examina fiecare
pacienta in sala de nasteri, prin aceasta scazand foarte mult
mortalitatea materna cauzata de febra puerperala. Desco-
peririle sale au fost initial respinse de comunitatea medi-
cala, intrucat nu a putut prezenta o explicatie teoretica-
stiintificd privind legatura intre reducerea mortalitatii si
dezinfectarea mainilor. A fost batjocorit, criticat si ignorat,
desi a avut si suporteri care erau in favoarea unui nou tip de
medicind si care l-au sustinut ani de zile, in decursul
diverselor sale petitii si cereri. Se pare ca in 1865 ar fi suferit
o cadere nervoasa. A fost internat la Spitalul de Psihiatrie
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din Viena, unde a suferit o bataie brutala din partea perso-
nalului spitalului, si 14 zile mai tarziu a murit din cauza unei
rani cangrenate. Descoperirile sale au fost recunoscute pe
scara larga abia dupa moartea sa, cand cercetarile bacte-
riologice au confirmat teoria microbiana a bolilor, oferind
astfel explicatia teoretic-stiintificaA a afirmatiilor lui
Semmelweis.

42. ceea ce se afla ca fapte in culise — despre aceasta am vorbit
... In alte conferinte: A se vedea conferintele de la: Dornach,
11 octombrie 1915 in Miscarea oculta in secolul al XIX-lea...,
GA 254; Berlin, 23 octombrie 1911 in Omul pamantesc si
omul cosmic, GA 133; si Alocutiunea de la Helsingfors, 11
aprilie 1912 in Legdatura omului cu lumea elementara..., GA
158.

43. Carl Gustav Jung, 1875-1961, reprezentant de seama al
psihanalizei. A se vedea si conferintele lui Rudolf Steiner din
10 si 11 noiembrie 1917 in Fiintele spirituale individuale si
lucrarea lor in sufletul omului, GA 178; precum si
raspunsurile la intrebarile adresate in cadrul conferintei din
28 aprilie 1920 in Innoirea artei pedagogico-didactice prin
stiinta spirituala, GA 301.

44. Jakob Bohme, 1575-1624; A se compara Rudolf Steiner
Mistica in inceputurile vietii spirituale contemporane
(1901), GA 7, cap. ,,Valentin Weigel si Jakob Bohme”.

45. O personalitate cunoscutd a acestei Giordano Bruno-Bund:
Dr. Bruno Wille, autorul lucrarii ,Revelatiile ienuparului”,
romanul unui atotvazator, Leipzig 1901. A se vedea recenzia
detaliata a lui Rudolf Steiner in revista , Lucifer” (nr. 3 si 4,
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august si septembrie 1903), reeditatd in Lucifer-Gnosis
(1903-1908), GA 34; de asemenea Cursul vietii mele, GA 28,
cap. XXIX.

46.Am tinut atunci o conferinta despre Toma d’Aquino:
Conferinta probabil a avut loc la mijlocul lunii noiembrie
1900, iar pe 7 decembrie discutia pe marginea acesteia. Se
poate presupune ci este vorba despre conferinta ,Giordano
Bruno si Roma moderna”, datatd 30 noiembrie 1900 in
registrul conferintelor al lui H. Schmidt. A se vedea ,,Rudolf
Steiner si Giordano-Bruno-Bund” in ,Beitriage zur Rudolf
Steiner Gesamtausgabe” (Contributii la Operele complete
ale lui Rudolf Steiner) nr. 79/80, p. 16 s.u. A se vedea de

asemenea Cursul vietii mele, GA 28, cap. XXIX.

47. Wolfgang Kirchbach, 1857-1906, poet si scriitor. Eseul sau
»~Fenomenologia spiritului a lui Hegel si teosofia” a aparut
in revista Lucifer, editata de Rudolf Steiner, vol. 1 (1903), nr.
5. A se vedea si Cursul vietii mele, GA 28, cap. XXIX.

48. ,Ignorabimus”. Expresia latind ,ignoramus et ignorabi-
mus” , insemnand ,suntem ignoranti si vom raméane igno-
ranti” a fost popularizata de Emil du Bois-Reymond (1818-
1896), medic si fiziolog german, in conferinta sa ,Despre
limitele cunoasterii naturii”, tinuta la Adunarea cerceta-
torilor naturii si a medicilor germani de la Leipzig, 1872.

49. Friedrich Nietzsche, 1844-1900. «Der Antichrist. Fluch auf
das Christentum» (Anticristul. Blestem asupra crestinis-
mului). — A se vedea Rudolf Steiner Friedrich Nietzsche, un
luptator impotriva timpului sau (1895), GA 5.
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50. Schiller in discursul sau inaugural: «Was heifit und zu
welchem Ende studiert man Universalgeschichte?» (Ce
inseamna si in ce scop se studiaza istoria universala?), 1789.

51. interpretari asupra tuturor celor patru Evanghelii: Rudolf
Steiner, Evanghelia dupa Ioan (Hamburg 1908), GA 103;
Evanghelia dupd Ioan in raport cu celelalte trei evanghelii,
in special cu Evanghelia dupa Luca (Kassel 1909), GA 112;
Evanghelia dupa Luca (Basel 1909), GA 114; Evanghelia
dupa Matei (Berna 1910), GA 123; Evanghelia dupa Marcu
(Basel 1912), GA 139; Excursuri in sfera Evangheliei dupa
Marcu (Berlin si alte locuri 1910/1911), GA 124.

52. Annie Besant ,Intelepciunea strdveche™ ,The Ancient
Wisdom”, 1897.

53. Teosofia. Introducere in cunoasterea suprasensibila des-
pre lume si menirea omului, (1904), GA 9.

54. la anul 1907, cdnd la Miinchen a avut loc congresul: Intre
18 si 21 mai 1907 a avut loc la Miinchen al IV-lea congres
anual al Federatiei Sectiunilor Europene ale Societatii
Teosofice. Sub conducerea lui Rudolf Steiner, s-a incercat la
Miinchen sa se aduca activitatea spirituald in armonie cu
amenajarea artistica a silii de congres; la aceasta s-a adau-
gat reprezentarea reconstructiei Sfintei drame de la Eleusis
realizata de E. Schuré. A se vedea Cursul vietii mele, GA 28,
Cap. XXXVIII; de asemenea, Imagini ale pecetilor si coloa-
nelor oculte. Congresul de la Miinchen de la Rusalii 1907 st
efectele sale, GA 284.

55. acea discutie intre doamna Besant si mine, la Miinchen: In
conferinta din 14 decembrie 1911, publicatd in Despre
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istoria sectiunii germane a Societatii Teosofice 1902—1913,
GA 250, Rudolf Steiner a explicat ca ,Annie Besant a
declarat in fata unui martor (Marie von Sivers), care va fi
intotdeauna gata s depund marturie in acest sens, ca in
1907, la Miinchen, a spus ca ea nu este competenta in ceea
ce priveste crestinismul. Si de aceea, cum s-ar spune, ea mi-
a cedat mie miscarea, in masura in care crestinismul trebuia
sa fie inclus 1n ea.”

56. Prima conferinta pe care am auzit-o de la Annie Besant a
fost despre teosofie si imperialism: Este vorba despre o
conferinta sustinuta la congresul Societatii Teosofice din
Londra, in iulie 1902: ,Theosophy and Imperialism, A
Lecture by Annie Besant” (Teosofie si imperialism, o
conferinta sustinutd de Annie Besant), Londra (Theos. Publ.
Soc.) 1902. A se compara cu conferinta lui Rudolf Steiner
din 12 martie 1916 in Temeiurile spirituale ale Primului
Rdazboi Mondial, GA 174b.

57. din cadrul Societdtii Teosofice a fost intemeiat un Ordin: A
se vedea nota 15.

58. In 1911 urma sd aibd loc la Genova un congres al Societdtii
Teosofice: A se vedea in acest sens «Aus dem Leben von
Marie Steiner-von Sivers» (Din viata Mariei Steiner-von
Sivers), Dornach 1956, p. 70 s.u.

59. Societatea Teosofica a reglementat relatia, prin faptul ca i-
a exclus pe antroposofi: A se vedea nota 15.

60. Aceasta epoca se incheie... cu publicarea cartii mele ,,Stiin-
ta oculte” Stiinta oculta in schita (GA 13) a fost anuntata
incd din 1905 ca o continuare a lucrarii Teosofie (GA 9),
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aparuti in 1904, dar din motive tehnice a putut fi publicata
abia 1n 1910 (Observatiile preliminare sunt datate: scrisa in
decembrie 1909). ,Numai activitatea neintrerupta de
conferentiar a autorului, absolut necesari, a intarziat atat de
mult aparitia cartii. Acum, ea trebuie in orice caz sa fie
prezentata publicului.” (Rudolf Steiner in revista , Lucifer-
Gnosis”, nr. 33 din 1907).

61. Franz Hartmann: A se vedea nota 20.

62. Societatea Teosofica a avut la un moment dat o anumita
disputa referitoare la personajul Judge din America:
William Quan Judge, 1851-1896, unul dintre cofondatorii
Societatii Teosofice, s-a separat in 1895 de Societatea Adyar
si a devenit liderul unei miscari de secesiune in America.

63. teoria ereditatii a lui Weismann: August Weismann, 1834-
1914, medic, zoolog; a contestat transmiterea ereditara a
modificarilor dobandite.

64. Dr. Wilhelm Hiibbe-Schleiden, 1846-1916, a publicat intre
1886 si 1896 revista ocultistd lunara «Sphinx ». A se vedea
Rudolf Steiner Cursul vietii mele, GA 28, cap. XXXII, si
«Briefe II» (Scrisori II).

65. Charles Wehster Leadbeater, 1847-1934, membru
proeminent al Societatii Teosofice din Anglia. A se vedea in
acest context cartea ,,Chimia oculti” de Annie Besant si C.W.
Leadbeater.

66. Dr. Eugen Kolisko, 1893-1939, medic si profesor la Scoala
Waldorf din Stuttgart.
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67. institutul nostru de cercetare din Stuttgart: Institutul de
cercetare stiintifica a fost una dintre intreprinderile din
cadrul «Der Kommende Tag» (Ziua care vine), societate pe
actiuni pentru promovarea valorilor economice si spirituale,
Stuttgart 1920-1925. Sectia de biologie (L. Kolisko) a fost
afiliat la Goetheanum in 1924 de Rudolf Steiner.

68. Helene von Schewitsch, nascuta von Donniges, 1845-1911; a
se vedea Rudolf Steiner Cursul vietii mele, GA 28, cap.
XXXVIII.

69. Dr. Ernst Bliimel, 1884-1952, matematician si profesor,
initial la scoala de perfectionare de la Goetheanum
(Friedwartschule), apoi (1927-1938) la Scoala Waldorf din
Stuttgart.

70. la inceputul miscarii antroposofice, am infiintat o revista,
»Lucifer-Gnosis™ revista a aparut din iunie 1903 pana in
1908. A se vedea Cursul vietii mele, cap. XXXII. Articolele
lui Rudolf Steiner din Lucifer-Gnosis au fost reeditate,
printre altele, in volumul cu acelasi nume, GA 34.

71. Doamna doctor a organizat intreaga Societate
Antroposofica: A se vedea «Aus dem Leben von Marie
Steiner-von Sivers» (Din viata Mariei Steiner-von Sivers),
Dornach 1956, p. 40 s.u.

72. Rudolf Steiner, Conducerea spirituald a omului si a
omenirii. Rezultate ale stiintei spirituale despre dezvol-
tarea omenirii (1911), GA 15.

73. reprezentatiile dramelor-misterii la Miinchen: Poarta
initierii (1910); Incercarea sufletului (1911); Pdzitorul

206



Note

pragului (1912); Trezirea sufletelor (1913); in Rudolf
Steiner Patru drame misteriu, GA 14.

74. Max Seiling: Membru al Societétii Antroposofice pentru o
perioada; a devenit adversar al acesteia intrucat o carte pe
care dorea sa o publice la editura Philosophisch-Anthro-
posophischer Verlag a fost respinsa. A se vedea conferinta
lui Rudolf Steiner din 11 mai 1917 in Temeiurile spirituale
ale Primului Razboi Mondial, GA 174b.

75. Bhagavdan Déas: Membru proeminent al Societétii Teosofice;
si-a dat demisia din functia de secretar general al Sectiunii
indiene in anul 1912 ,din dezaprobare fatid de natura
actiunilor care se desfasurau in cadrul Ordinului Steaua
Orientului legate de cultul Krishnamurti-Alcyone etc. si fata
de comportamentul presedintei S.T., care a aprobat si a
favorizat astfel de fapte nepotrivite Societatii Teosofice.”.

76. Congresul de la Amsterdam: In iunie 1904 a avut loc la
Amsterdam primul Congres al Federatiei Sectiunilor
Europene ale Societatii Teosofice. Rudolf Steiner, in calitate
de secretar general al Sectiunii germane, a tinut acolo
conferinta: ,Matematica si ocultismul”, inclusa in Filosofie
si antroposofie, GA 35. — Datele si locurile conferintelor
mentionate de el aici despre viata dintre moarte si o noua
nastere nu au putut fi stabilite pana in prezent.

77. povestea absurda care s-a petrecut la moartea lui Olcott:
Henry Steel Olcott, 1832-1907, presedinte-fondator al
Societatii Teosofice. A se vedea Rudolf Steiner ,,Henry Steel
Olcott” (un necrolog) in revista Lucifer-Gnosis, nr. 33 (din
martie sau aprilie 1907). Olcott o propusese pe Annie Besant
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ca succesoare. Aceasta nominalizare era legata de circum-
stante care devenisera publice, motiv pentru care Rudolf
Steiner s-a exprimat despre aceasta intr-un articol: ,,Despre
viitoarea alegere a presedintelui Societitii Teosofice”
(Lucifer-Gnosis nr. 33), publicat in Lucifer-Gnosis, GA 34:
».. Presedintele decedat nu a comunicat pur si simplu ca
o nominalizeaza pe dna Besant drept succesoarea sa, ci a
transmis aceastd informatie prin diversele circulare
adresate secretarilor generali — informatie care a ajuns
apoi 1n si presa teosofica si, din pacate, nu numai in
aceasta —, ca acele 1nalte individualitati, numite Maestrii,
si anume cele care au o legatura speciala cu cauza teoso-
fica, au aparut la patul sdu de moarte si l-au insarcinat sa
o nominalizeze pe dna Besant drept succesoare.
... Acum, aceastda precizare addugatd la nominalizarea
dnei Besant ar fi putut fi pur si simplu ignorata. Pentru c3,
indiferent daca se crede sau nu in autenticitatea aparitiei
Maestrilor in acest caz: ce importanta are pentru membrii
care voteaza conform statutelor, din ce parte a fost sfatuit
Olcott cand a facut nominalizarea? Daca a fost sfatuit de
Maestri sau de muritori obisnuiti, aceasta este treaba lui.
Alegétorii trebuie sa se conformeze statutelor si sa nu se
intrebe nimic altceva decat daca considera ca dna Besant
este persoana potrivita sau nu. O dificultate a aparut insa
imediat, prin faptul ca dna Besant a anuntat ca maestrul
ei i-a cerut sa accepte alegerea si ca, din acest motiv, isi
asuma aceasta povara, ba chiar cid ea considera ordinul
maestrului ca fiind factorul decisiv pentru alegere.
Aceasta duce la o calamitate obiectiva... Aceste randuri nu
ar fi fost necesare daca nu s-ar fi vorbit atat de mult despre
acest subiect in afara Germaniei. Dar asa, cititorii acestei
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reviste pot cere sa nu se treacad cu totul sub tacere un
subiect despre care se vorbeste atat de mult in alte parti.”

78. chestiunea cu Leadbeater.... CW. Leadbeater (a se vedea
nota 65) dupa divergente grave cu Societatea Teosofica, in
1906 se retrasese din aceasta, dar in 1909 a fost readmis de
Annie Besant in Societatea Teosoficd, in ciuda condamnarii
anterioare de citre ea a metodelor sale.

79. acum doi ani, cred, am tinut o conferinta la Amsterdam:
Rudolf Steiner a vorbit pe 22 februarie 1921 despre ,Ideea
cladirii de la Dornach” si pe 28 februarie despre ,,Probleme
privind educatia, predarea si viata practica din punctul de
vedere al stiintei spirituale antroposofice” (in Educatie
pentru viatd. Autoeducare si practica pedagogica, GA
297a).

80.Dupa conferintd, unul dintre acei domni... care tinuse o
conferinta la Congresul de la Miinchen din 1907: Este vorba
despre James Ingall Wedgwood. A se vedea Emily Lutyens
«Candles in the Sun», Londra 1957.

81. brosurd, ... care poarta titlul ,The secret machinery of
revolution”™ ,Masinaria secreta a revolutiei”, de G.G.,
Londra (1923, Republicat din the Patriot, No.37, vol. I1I, 19
octombrie 1922).

82. Carbonari: literalmente ,,carbunari”’; numele unei societati
politice secrete din Italia, care avea legaturi cu francma-
soneria si care in secolul al XIX-lea a castigat puternic teren
siin Franta.
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83. Contele de St. Germain: Decedat la 27 februarie 1784. A se
vedea, printre altele, conferinta lui Rudolf Steiner de la
Berlin, 4 noiembrie 1904, in Legenda Templului si Legenda
de aur, GA 93.

84.urmariti inapoi evenimentele pana in momentul in care
doamna Steiner a luat in maini euritmia: Marie Steiner a
fost mereu prezenta inca de la inceputurile noii arte a
migedrii, In toamna anului 1912, si a preluat practica si
cultivarea sugestiilor date inca din 1914. A se vedea «Aus
dem Leben von Marie Steiner-von Sivers» (Din viata Mariei
Steiner-von Sivers), Dornach 1956, p. 74 s. u.

85. Rudolf Steiner, ,Ganduri in timpul razboiului. Pentru
germani si pentru cei care nu cred ca trebuie sa urascd”
(1915), reeditat in Articole asupra organizarii tripartite a
organismului social si asupra problemelor contemporane
1915—-1921, GA 24.

86.tema discutiei in conferintele tinute teologilor:
Fundamente antroposofice pentru o lucrare crestin-
religioasa reinnoita, Stuttgart, 12-16 iunie 1921, GA 342;
Cunoastere spirituald — simtire religioasa — actiune
cultica, Dornach, 26 septembrie-10 octombrie 1921, GA
343; Conferinte la infiintarea Comunitdtii crestine,
Dornach, 6-22 septembrie 1922, GA 344.

87. ceea ce Dr. Unger a obtinut... din ,Filosofia libertatii” si din
alte scrieri...: Carl Unger, 1878-1929, inginer. Unul dintre
cei mai activi reprezentanti ai antroposofiei in Germania.
Din 1912 pana in 1923, membru al consiliului de admi-
nistratie al Societatii Antroposofice. Chiar inainte de
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inceperea conferintei sale publice de la Niirnberg, intitulata
»,Ce este antroposofia?”, a fost ucis de glontul tras de un
nebun. A se vedea scrierea sa ,Die Grundlehren der
Geisteswissenschaft” (Principiile fundamentale ale stiintei
spirituale), Dornach 1929.

88.1ntr-o societate spiritista din Berlin: nu s-a putut stabili
cand a avut loc acest episod.

89. sa vorbesc despre antroposofie la Societatea Gottsched: la
17 octombrie 1904, conferinta Ce este teosofia? — nu exista
nicio inregistrare a conferintei.

90. dupa ce ,Apelul catre poporul german si lumea civilizata”
st fusese scris si ,,Punctele centrale ale problemei sociale”
aparuse: ,Apelul” a fost tiparit si distribuit in 1919 la
Stuttgart sub forma de foaie volanta, semnat de multe
personalitati cunoscute din viata culturala germanofona. De
asemenea, a fost inclus de Rudolf Steiner in cartea sa
Punctele centrale ale problemei sociale in necesitatile vitale
ale prezentului si viitorului (1919), (GA 23). A se vedea si
Problema sociald ca problema de constienta (Dornach
1919), GA 189.

91. ,,Oamenii cu adevarat practici”: titlul unui poem din
«Galgenlieder» (Cantece de spanzuratoare) de Christian
Morgenstern; este adesea interpretat euritmic.

92. cele trei puncte..., care sunt invocate tot mereu si mereu:
Este vorba despre cele trei principii fundamentale ale
Societatii Teosofice de atunci: 1. Sa formeze nucleul unei
Fratii universale a omenirii, fard deosebire de credinta,
natiune, statut social sau sex. 2. Sd cultive cunoasterea
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esentei adevarului din toate religiile. 3. Sa cerceteze fortele
spirituale profunde care zac in natura umana si in restul
lumii.

93.1n scrierile mele despre Goethe din anii ‘80: ,Scrierile
stiintifice ale lui Goethe”, cu introduceri si comentarii,
editate si comentate de Rudolf Steiner in ,Kiirschners
Deutsche National-Literatur” 5 volume, 1883-1897; Reedi-
tare Dornach 1975, GA 1a-e. Introducerea a fost publicata
separat ca GA 1, precum si lucrarea lui Rudolf Steiner Linii
fundamentale ale unei teorii a cunoasterii in conceptia

goetheana despre lume, cu referire indeosebi la Schiller
(1886), GA 2.

94.am lasat sa transpara prin scrierile lui Goethe... : A se
vedea, de exemplu, Introduceri la scrierile de stiinte
naturale ale lui Goethe GA 1, cap. XI ,Raportul gandirii
goetheene cu alte conceptii”.

95. in cartea mea ,Teoria cunoasterii....”: A se vedea nota 93.

96. Goethe... in ,Basmul...”. A se vedea nota 6; a se vedea si
»Basmul lui Goethe despre sarpele verde si frumoasa floare
de crin” cu noud desene realizate de Assia Turgenieff
folosind o tehnica de clar-obscur indicatd de Rudolf Steiner,
Dornach 1929.

97. isi bat joc de ei insisi si nu stiu in ce fel: Faust I, Camera de
studiu, versul 1941. (Cine vrea sa recunoasca si sa descrie
ceva viu,/ Cautd mai intdi sa alunge spiritul,/ Apoi are
partile in méana sa,/ Lipseste, din pacate! doar legitura
spirituald. Encheiresin naturae o numeste chimia,/ Isi bat
joc de ei insisi si nu stiu in ce fel.) (Wer will was Lebendigs
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erkenne und und beschreiben,/ Sucht erst den Geist
herauszutreiben,/ Dann hat er die Teile in seiner Hand,/
Fehlt, leider! nur das geistige Band./ Encheiresin naturae
nennt’s die Chemie,/ Spottet ihrer selbst und weifl nicht
wie.)

98. Intuitismus — intuitismul (in filosofie numit Intuitionismus
— intuitionism), este conform lui Rudolf Steiner unul din
cele trei tonuri sufletesti: teism, intuitism si naturalism.
yIntuitismul ia nastere atunci cAnd omul cauta viziunea sa
asupra lumii cu precadere prin ceea ce se lumineaza deodata
intuitiv in adancul fiintei sale.” — A se vedea Gand uman,
gand cosmic, GA 151, conferinta a III-a.

99. Conversatia dintre Napoleon si marele astronom Laplace
(1749-1827): din pacate, nu a putut fi confirmata.

100. David Friedrich Strauf3, 1808-1874, teolog protestant. A se
vedea in acest context cartea sa «Der alte und der neue
Glaube, Ein Bekenntnis» (Vechea si noua credinta. O
marturisire), Leipzig 1872, de exemplu, sectiunea III: «Wie
begreifen wir die Welt» (Cum intelegem lumea).

101. o analiza aprofundatd a lui Nietzsche: Rudolf Steiner
Friedrich Nietzsche. Un luptdtor impotriva epocii sale
(1895), GA 5.

102. 0 analiza a haeckelismului: A se vedea conferinta lui
Rudolf Steiner de la Berlin, 5 octombrie 1905, ,Haeckel,
enigmele lumii si teosofia” in Enigmele lumii si antropo-
sofia, GA 54; de asemenea ,Haeckel si adversarii sai”,
sErnst Haeckel si «Enigma lumii»” si ,Luptele pentru
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«Enigma lumii» a lui Haeckel” in Fundamente metodice
ale antroposofiei 1884-1901, GA 30.

103. cu ajutorul cartii lui Topinard: A se vedea conferinta a II-
a sinota 23.

104. cred ca era in 1908, cand am spus odata la Niirnberg: in
1907 si 1908, Rudolf Steiner a tinut in diferite orase confe-
rinte publice pe tema: ,Stiintele naturii la rascruce”, dintre
care majoritatea nu au fost consemnate sau nu au fost con-
semnate foarte bine. Faptul caracterizat apartine dome-
niului acestor conferinte, dar nu a putut fi verificat mai in
detaliu. Conferinta de la Niirnberg, 1 decembrie 1907, este
inclusd in Circuitul omului in lumea senzoriala, sufle-
teasca si spirituala, GA 68b.

105. Sa revenim inca o data la... Julius Robert Mayer: A se
vedea nota 39. A se compara «Kleinere Schriften und
Briefe von Robert Mayer nebst Mitteilungen aus seinem
Leben» (Scrieri mai mici si scrisori ale lui Robert Mayer,
impreuna cu relatiri din viata sa), ed. de Weyrauch,
Stuttgart 1893; si Weyrauch, ,,«Robert Mayer», Stuttgart
1890.

106. Theophrastus Bombastus Paracelsus von Hohenheim,
1493-1541; A se vedea conferinta lui Rudolf Steiner la
Berlin, 26 aprilie 1906, ,Paracelsus” in Enigmele lumii si
antroposofia, GA 54; si Mistica la inceputurile vietii
spirituale contemporane (1901), GA 7.

107. Johann Baptist van Helmont, 1577-1644, mare medic si
filosof olandez; lucrarile sale au aparut sub titlul ,,Ortus
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medicinae”, Amsterdam 1648, si ,Opuscula medica
inaudita”, K6ln 1644.

108. Auguste Comte, 1798-1857, filosof de orientare pozitivista.
John Stewart Mill, 1806-1873; filosof, logician al
empirismului.

Charles Darwin, 1809-1882.

109. daca dorim sa raspandim antroposofia in diferite ramuri
ale vietii, asa cum s a intreprins incepand din anul 1919:
O prezentare detaliata a institutiilor si fundatiilor care au
luat nastere din antroposofie in domeniile stiintific,
pedagogic, pedagogic-terapeutic, medical, editorial,
economic si teologic se gaseste in volumul Constituirea
Societatii Antroposofice Generale, GA 37/260a. A se vedea
si conferinta de la Dornach, 2 martie 1923, in Formarea
antroposofica a comunitatii, GA 257.

110. cum am dezvoltat aceasta astazi dimineata aict, in acest
caz particular al aplicarii la Goetheanum: La a X-a
Adunare Generala ordinara a Asociatiei Goetheanum la 17
iunie 1923 la Dornach. Publicata in Anul fatidic 1923 din
istoria Societatii antroposofice. GA 259.
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